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RESUMEN: Este trabajo aborda el estudio de las modificaciones de la Coleccion
candnica hispana compilada en lengua drabe en un manuscrito copiado en el siglo x1, para
adaprtarla a un entorno de derecho isldmico, en el que los requisitos judiciales eran diferentes
a los vigentes en época visigoda. La adaptacién de la Coleccion a través de la interpolacion
de cdnones procedentes de concilios diferentes a los citados en las versiones latinas muestra
una serie de procesos sociales y juridicos que demuestran la arabizacion de los cristianos
que vivian en territorio isldmico y, a la vez, los diferencia de la transmisién que se hizo de la
Coleccidn en los reinos cristianos del Norte peninsular.

Palabras clave: Mozérabes. Concilios toledanos. Coleccién candnica. Derecho visigodo.
Derecho isldmico.

ABSTRACT: This article deals with the study of changes in the Hispanic Canonic
Collection, compiled in Arabic in a manuscript copied in the 11* Century, in order to adapt
* Este trabajo se ha realizado dentro del Proyecto de Investigacion E/ centro de la Peninsula Ibérica entre la

Antigiiedad y la Edad Media: espacios, poderes y representaciones (ss. vi-xy) (HUM2006-03038/Hist). A lo largo del

texto se ha utilizado el sistema de transcripcion del drabe de la revista A-Qantara, pero sin signos diacriticos.
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it to an environment where Islamic law was the rule. Lawsuit requirements were therefore
different from the ones necessary during Visigothic times. The arrangement of the Collection
included canons from other councils of the Church, not quoted in Latin versions. These
show a series of social and legal developments that prove the increasing Arabization of
Christians living in Islamic territories. At the same time, these canons make a difference with
the transmission of the Collection in the Christian kingdoms of Northern Iberia.

Keywords: Mozarabs. Councils of Toledo. Canonic Collection. Visigothic Law. Islamic
Law.

A pesar de que la arabizacién cultural a la que estuvieron sometidos los cristianos
que residian bajo dominio isldmico ha sido objeto de numerosos estudios', pensamos que
la plasmacién del mismo proceso en lo concerniente a las fuentes juridicas necesita ser
examinada con detenimiento. La composicion y utilizacién de las colecciones candnicas
constituyen un valioso recurso todavia por explotar para la elaboracién de historia local y
general’. Por otra parte, la transmisién y modificacion del contenido de dichas coleccio-
nes candnicas, en un entorno hostil a su aplicacién como fuente de derecho, pueden ser
extremadamente reveladoras de las transformaciones sociales y religiosas que experimenté
la minoria cristiana en tierras isldmicas. Debido a las caracteristicas del texto, este estudio
debe abarcar también, de forma comparativa, los demds espacios en los que habitaron
cristianos arabizados andalusies y mozdrabes®, con especial atencién a las diferencias y
similitudes que se encuentran en la legislacién de los distintos grupos. Una vez que los
mozérabes se afincaron en los reinos cristianos del Norte y comenzaron su produccion
literaria en ellos, la posterior eliminacién o modificacién de cdnones en las compilaciones
realizadas al norte del Sistema Central marcarfa la diferencia de 4mbitos juridicos.

En contra de la creencia general por parte de muchos historiadores de que la ley estd
en cierta manera «congelada» en el tiempo, y que sus contenidos quedan fijados, por lo que
no aportan demasiada informacién sobre la vida real de los colectivos a los que afectan,
creemos que el mero acto de legislar y, posteriormente, compilar leyes ya hechas en un
momento histérico determinado muestra una voluntad por parte, primero, del legislador
y; luego, del compilador, que determina de manera muy importante el contenido del texto
legal, adaptdndolo a las necesidades de un grupo humano determinado. Al fin y al cabo,
la forma de trabajar de los compiladores, las ideas bésicas que guian sus elecciones, mds o

! Entre los muchos estudios, destacarfamos la visién de conjunto de MiLLET-GERARD, D. Chrétiens mo-
zarabes et culture islamique dans UEspagne des viir-1x siécles. Paris, 1984, y la reciente sintesis de Hrrcrcock, R.
Mozarabs in Medieval and Early Modern Spain. Identities and Influences. Aldershot, 2008, en los que se puede
encontrar més bibliograffa sobre el tema. Otros estudios recientes irdn citdndose a lo largo de este articulo.

2 FRANSEN, G. Les collections canoniques. Turnhout, 1973, p. 23.

> A este respecto, y dejando de lado toda la discusion que genera el empleo de estos dos términos,
quiero indicar que en este trabajo me referiré a los cristianos arabizados o andalusies para denominar a aquellos
que vivian bajo la autoridad musulmana de al-Andalus. Mozdrabes designaré a los cristianos que emigran a
los reinos del norte procedentes de al-Andalus y, por extensidn, a los cristianos de Toledo cuando el reino es
conquistado en el siglo x1, siguiendo el uso que aparece por primera vez en 1024 en un documento leonés:
mugaraves de rex tiraceros. Estos tltimos se caracterizardn por el mantenimiento del uso de la licurgia mozdra-
be frente a la romana, introducida ya en los reinos cristianos. Sigo asi la simplificacién recogida por Garcia
ARENAL, M. La diaspora des andalousiens. Aix-en-Provence—Barcelona, 2001, pp. 19-20.
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menos arbitrarias, sus manipulaciones y reelaboracién —abreviacién, amplificacién— del
material y las interpolaciones son las acciones que mds datos aportan al historiador. A
ello habria que afadir, después, los dos pasos siguientes, es decir, la difusién del cédigo
y la aplicacién de este a la hora de juzgar. Este conjunto de acciones y las variaciones
que se pueden dar a lo largo de todo el proceso dejan entrever todo tipo de detalles y
circunstancias de la sociedad a la que estos cddigos legales afectan®.

La Coleccion candnica hispana presenta un ejemplo paradigmdtico para el andlisis
de este tipo de problemdtica en una fuente adaptada del periodo visigodo, a través del
tiempo que los cristianos permanecieron bajo dominio andalusi, hasta llegar a su uso en
los reinos cristianos, a lo largo de una transmisién continuada. La compilacién habria
sido dispuesta por Isidoro o Leandro de Sevilla en torno al afio 600, quedando como
un libro abierto para recibir las actas de todos los nuevos concilios que se celebrasen,
mientras que las Decretales que se incluyeron en ella quedaron clausuradas en esta primera
compilacién’. A partir del afio 700 no se afiadieron nuevos sinodos ni concilios, pero si
se fueron modificando las colecciones de acuerdo con las necesidades de su aplicacion
y «almacenaje». Probablemente todas las didcesis contaron con uno o varios ejemplares
de la Coleccion candnica hispana, ademds de algunas instituciones mondsticas, lo que dio
a esta compilacién un cardcter muy «urbano», que solo podria mantenerse en la zona
andalusi de la Peninsula en el siglo viir y 1x. Segtin los estudios llevados a cabo dentro del
proyecto a gran escala bajo la direccién de Gonzalo Martinez Diez y Félix Rodriguez®,
permitiria elaborar un stemma de la tradicién legal como el incluido en el Cuadro 1.

COLECCION CANONICA HISPANA
Versiones y manuscritos (segin Martinez Diaz)

Hispana cronoldgica
Latin

—

Excerpta
Contenido compendiado de
cada canon.

656-675

Latin
| 1 1
Hispana sistemtica Tabulae
 Ladin ~ Latin . Modelo X de la
Texto integro de cada canon Especie de Indice a partir Hispana Sistemdtica
recompuesto a partir del Excerpta el Excerpta Latin
Mss. Paris BN 1565, 11709’y Citas de los cinones o decretales Desaparccido
Lyon 336 reunidos en cada titulo

Sistematica Mozdrabe
rabe
Entre 6y 1051
Derivada de Ios Excerpta
Completada con los cdnones procedentes de otra latina
odificaciones respecto a la Hispana Sistemdtica
Ms. EI Escorial 1623

* FRANSEN, Les collections canoniques, p. 23.

> Diazy Diaz, M. C. Manuscritos visigdticos del sur de la Peninsula Ibérica. Ensayo de distribucion regio-
nal. Sevilla, 1995, p. 104.

¢ Los trabajos se comenzaron a partir de 1966. MartiNez Diez, G. y Robricuez, E (eds.). La Colec-

cidn candnica bispana. Madrid, 1966-2002, 5 tomos en 6 volimenes. El cuadro se ha realizado a partir de la
informacién contenida en el volumen II-2, que citaremos a lo largo de este trabajo.
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Si tomamos, en cambio, una perspectiva codicoldgica a partir de los trabajos de
expertos en paleografia, encontramos que la produccién de manuscritos de la Coleccion
candnica hispana que pueden asociarse de alguna manera a los cristianos arabizados y
mozdrabes serfa esta’:

Cédice Signatura Fecha de copia del | Posible fecha de | Procedencia

manuscrito compilacion
Albelda (?) Escorial e.I.12 Siglo x Hacia 775 Andalusi (;Cérdoba?)
Cédice «de Escorial e.I.13 Siglo x sSur del Tajo? ;Relacién
Azagra» con San Zoilo de Cérdoba?
San Zoilo de | Perdido/reconstruido | 948 por el abad Andalusi. Cérdoba.
Cérdoba Teodomiro
Carrién de BN 10041 1034, a partir del | 938 o antes Carrién de los Condes,
los Condes anterior, por el quizd copiado en el propio
(«Vulgata» o presbitero Julidn S. Zoilo de Cérdoba
Cronolégica)
Sahagtin o BN 1872 Siglo x1 Hacia 904 Andalusi o castellano
«de Superio»
Coleccién Escorial Ms. Oriental | 1048-1050 por el Desconocida
hispana 1623 presbitero Vicente
«mozdrabe» o
drabe

De ellos, todos estdn escritos en latin menos el Gltimo, compilado en drabe, a
través de un proceso de elaboracién diferente, pues partia del esquema en libros del
Excerpra canonum?®, indice de la versién completa de la Hispana chronologica. Dividido en
materias, el indice inclufa solo un breve sumario de cada canon citado, con la referencia
al concilio, decretal o epistola del que procedia. Durante el periodo isldmico, este indice
se tomarfa como base para volver a «rellenarlo», temdticamente pero siempre en latin,
con los cdnones completos, resultando en la versidén latina conocida como Hispana
sistemdtica. Parece que ambas versiones, Hispana sistemdtica latina y 4rabe, parten del
mismo principio, pero siguen desarrollos diferentes. En el texto drabe varian los titulos
de los capitulos incluidos en los diez libros, asi como el material citado en cada capitulo.
Martinez Diez aboga por la existencia de un manuscrito latino —hoy desaparecido— con
una version ligeramente diferente de los que conservamos con la Hispana sistemdtica, del
cual derivaria la que él denomina Sistemitica mozdrabe. Este ejemplar serfa «mds correcto»,
con un orden muy parecido en su exposicién y quizd procedente del mismo escriptorio’.
Sin embargo, opinamos que la existencia de este otro manuscrito ya compilado no
es obligada, pues es evidente que los compiladores cristianos que trabajaron en él
dominaban suficientemente el latin como para producir su propia versién directamente a
partir de uno o varios ejemplares de la Hispana cronoldgica y, presumiblemente, del Liber

7 Diaz y Diaz, Manuscritos visigdticos, pp. 104-112.

8 Patrologia Latina, vol. 84, cols. 25-91. Casiri fue el primero en relacionar la coleccién drabe con
los Excerpta. De esta versién se conservan seis manuscritos en escritura visigotica, segin Martinez Diez.
Marrinez Diez, Coleccion canénica, 11-1, pp. X, XII-XIV; 11-2, p. 589.

9 Martinez Diez, Coleccidn candnica, 11-1, pp. XI-XIV.
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iudiciorum, que ellos mismos podrian haber traducido al tiempo que modificaban los
contenidos que les interesaban'®. Lo que queda por despejar es por qué la necesidad de
traducir la Coleccidn candnica al drabe. En principio, la comunidad cristiana de territorio
andalusi mantenia, como hemos visto, el latin necesario para hacer uso de la fuente legal
sin traducirla. Por lo tanto, debemos pensar que alguna de las instancias encargadas de
juzgar, o de supervisar la actuacién judicial de los cabezas de la comunidad, no poseia los
conocimientos suficientes de latin. Diaz y Diaz asume que los condes seguian ostentando
este papel'!, pero necesitarfamos averiguar si se produjo una invasion progresiva de la
funcién judicial de estos funcionarios por parte de la administracién califal, como es muy
posible que ocurriera.

Nuestro estudio partird, pues, de esta version drabe de la Coleccion candnica,
contenida en el manuscrito Oriental 1623 de la Biblioteca del Real Monasterio de
El Escorial'?. En ella se aprecia perfectamente la invasién de conceptos y vocabulario
juridicos drabes' y, sin embargo, salvo Kassis, y la aportacion de Aillet al estudio de las
glosas', todos los demds autores que la han analizado, o bien desconocian la lengua drabe
y realizaban el estudio de la obra a partir de la traduccién realizada por Casiri al latin en
el siglo xvi11, o carecian de los estudios y la edicién critica de la versién latina, que se ha
venido realizando en los tltimos afios".

1 Coincide en destacar este uso del latin, que puede entenderse como «lengua sagrada de resistencia»
de la elite eclesidstica, AILLET, C. «Recherches sur le christianisme arabisé (1x-x11¢ siecles). Les manuscrits his-
paniques annotés en arabe». En ArLLet, C.; PENELAS, M. y Roissk, Ph. (eds.). ;Existe una identidad mozdrabe?
Historia, lengua y cultura de los cristianos de al-Andalus (siglos x-xi7). Madrid, 2008, pp. 91-134, p. 101.

"' Diaz v Diaz, Manuscritos visigdticos, p. 112.

12 435 folios. Pergamino. Olim Ms. BN 4879, hasta 1966. Datacién: hacia 1048-1050 por nota interna
del manuscrito. Dividido en diez libros. Parece copiado por varias manos, con anotaciones de tipo glosa
que apostillan las leyes que se juzgan mds importantes. Algunos fragmentos de esta coleccién se han hallado
también en Portugal. La vocalizacién del texto estd por estudiar e incluso llega a ser ignorada por alguno de
los especialistas que han escrito sobre él. Puede decirse, lo mismo que para los fragmentos de la Candnica
drabe que se encuentra en la Torre do Tombo de Lisboa, que es caprichosa, pues en muchas ocasiones aparecen
vocalizadas palabras que no necesitan aclaracién y en otras no se vocalizan palabras que podrian ser confusas.
Quedarfa por comprobar si, lo mismo que en el manuscrito portugués, se vocalizan palabras cuya traducciéon
latina se ha escrito en el margen, dando lugar a pensar que las vocalizaciones se realizan en un periodo en el
que el uso del drabe se comienza a perder frente a la romanizacién. El hallazgo de Lisboa, de G. Pradali¢, en
Urvoy, M. T. (Note de philologie mozarabe». Arabica, 1989, vol. 26, pp. 235-236.

3 ArLer, «Recherchesy, p. 107.

Y AtLet, C. Les mozarabes: christianisme et arabisation en al-Andalus (ix-xir siécles). Tesis doctoral
Université de Paris VIII-Vincennes-St. Denis. Paris, 2005, actualmente en prensa en la Casa de Veldzquez.
Sobre las glosas, véase p. 257, n. 308-309.

15 La traduccién de Casiri, en los manuscritos BN 8985-8986, el primero contiene los libros I-III de
cénones, y el segundo del VI-X; la transcripcion drabe en BN 4877, la copia del 4rabe corregida en errores
de capitulos y citas por Elias/Pablo Hoddar, incluyendo los cdnones ilegibles de los primeros folios segtin el
cédice Vigilano de la Hispana cronolégica traducido al drabe, conservado en BN 4905-4906. Ademds, hay
un optsculo del bibliotecario Pedro L. Blanco (1793-1799) relatando el procedimiento que se ha seguido.
Marrinez Diez, G. La Coleccion candnica hispana. II-2 Colecciones derivadas. Madrid, 1976, pp. 587-594,
sobre las modificaciones introducidas por Hoddar, p. 591; Kassis, H. «Arabic-speaking Christians in al-
Andalus in an age of turmoil (fifth/eleventh Century until a. H. 478/a. D. 1085)». Al-Qantara, 1994, vol. XV,
pp. 401-422, p. 412; siguiendo las tesis de Martinez Diez, Diaz v Dfaz, Manuscritos visigéticos, pp. 134-136;
mds recientemente, AILLET, Les mozarabes, pp. 286-289.
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En el caso concreto de la Coleccion candnica drabe, hemos partido de aquellos cdnones
que presentan importantes diferencias con las recopilaciones latinas de dicha coleccién,
por pensar que serfa en ellos en los que se manifestarfan las idiosincrasias particulares
del grupo y mds datos sobre su situacién bajo una autoridad distinta de la cristiana. La
disposicién de las leyes es clave para poder seguir el argumento. De hecho, es interesante
observar las numerosas modificaciones que la coleccién drabe contiene respecto a la
Hispana sistemitica: nada menos que 195 cdnones diferentes y 185 supresiones, lo que
obligé al compilador seguramente a manejar varias colecciones latinas para poder realizar
los cambios'®.

Hasta ahora, se han sefialado cinco categorias de articulos diferentes entre la Coleccion
drabe y las latinas. Los tres primeros grupos podrian considerarse como versiones de otras
ramas de la Coleccion candnica hispana, pero los dos tltimos grupos resultan mds originales'”:

—  Cuatro capitulos que se encontraban ya en los Excerpta, pero no en la Sistemdtica
latina.

— Capitulos (71) tomados de la Hispana, en su recensién Isidoriana, y de los
concilios toledanos hasta el X, lo mismo que el autor de los Excerpra.

— Capitulos (59) tomados de la segunda recension de la Hispana (Juliana) o de la
tercera (Vulgata).

— Dieciocho capitulos tomados de concilios, leyes civiles o literatura eclesidstica,
conocidos en la Espafia visigoda y transmitidos al periodo mozdrabe. Son: Liber
iudicum; concilios Arelatense II (procedente del Epitome hispdnico), Barcelona
I del afio 540, Aurelianense V de 549 (llamado también en la coleccién Ar-
vennense II), concilio de Narbona de 589, concilio de Roma de 595 (citado
en el Epitome hispdnico y en el Cédice emilianense); sinodo Cartaginense de la
coleccién Dionisiana; epistola de Jerénimo al presbitero Evangelum; epistola
de San Isidoro a Leudefredo, obispo de Cérdoba; «Judicium in tyrannorum
perfidia promulgatum», del afio 673.

— Capitulos tomados de fuentes desconocidas, algunos de ellos con atribuciones
falsas o equivocadas'®. No es necesario pensar, como hace Martinez Diez, que
estos capitulos hayan sido inventados por el autor de la compilacién —aunque,
eso si, estd dispuesto a creer en la fiabilidad del decreto de Wamba contra Sisaldo,
que segtn él, sin aportar otra justificacién, «enriquece con una pieza mds las
disposiciones regias visigodas conocidas»—, y no son comparables, desde nuestro
punto de vista, a los predmbulos de los libros IV y VII, que si son evidentemente
escritos exclusivamente para esta coleccidn por su compilador. Estos capitulos no
son homogéneos, segtin Martinez Diez, pues algunos proceden de fuentes juridico-

16 Casirt, M. Biblioteca arabico-hispana escurialensis. Madrid, 1760, vol. I, p. 542, ya se hace eco de
las relaciones de este manuscrito con las otras colecciones canénicas hispanas, de acuerdo con las ediciones
existentes en su época. MARTINEZ DiEz, Coleccién candnica, 11-2, pp. 595-598; una explicacién mds breve, en
Kassrs, «Arabic-speaking Christians», p. 416, nota 47.

17 Marrinez Diez, Coleccién candnica, 11-2, pp. 602-604.

'8 Aqui habria que hacer una salvedad, puesto que, cuando escribi6 su obra Martinez Diez, todavia no
contdabamos con la edicién critica de la Candnica, por lo que ahora habria que revisarlos con la nueva edicién
de los cdnones, por si ya se pueden situar correctamente.
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eclesidsticas que no nos han llegado hasta hoy". En otros casos la fuente, conocida,
ha sido muy adaptada, agrupdndose citas alrededor de un tema determinado.
Es el caso, entre otros, que nos va a ocupar, concretamente los cuatro capitulos
procedentes del Libro 11, tit. 4 del Liber iudiciorum, dedicado al testimonio y los
testigos, que se encuentran en el Libro 11, tit. 8 de la Candnica drabe™.

Una vez que los cristianos de al-Andalus ven reconocido su estatus de dimmies y su
derecho al mantenimiento de sus leyes y religion, y al quedar garantizada la aplicacién del
derecho por parte de los obispos, la Coleccidn candnica hispana conoce un momento de
esplendor, al convertirse en el cddigo legal por excelencia junto al Liber iudiciorum. Tanto
es asi, que los cristianos de toda la Peninsula defenderdn su derecho a aplicar estas leyes
visigodas de una forma pricticamente «nacionalista», como se observa en la conquista de
Narbona por los carolingios (750), de donde solo se expulsa a la guarnicién musulmana
cuando se garantiza a la poblacién que se mantendrdn las leyes visigodas. Esto no solo
demuestra las reservas frente a los francos, sino también que este conjunto de leyes
habian sido respetadas también por los musulmanes cuando se habian apropiado de
la ciudad, en el aflo 719*'. Es evidente que estos cédigos se aplicarian sobre todo en
las ciudades, en primer lugar por ser estas las sedes de los obispados, y dado que la
desestructuracidon de la organizacién visigoda, que afectaba principalmente al dmbito
rural, hacfa dificil la aplicacién de la justicia episcopal en los lugares mds distantes del
radio de influencia de cada ciudad. Aun asi, creemos que puede mantenerse la hipdtesis
de que los tribunales episcopales quedasen como Ultimo recurso de alzada dentro del
sistema legal cristiano, si bien también era posible recurrir a jueces musulmanes mds
cercanos en determinadas zonas. Creemos que el estudio detenido de las fuentes —en este
caso, juridicas— de los siglos vii-x1 ayudard a comprender cémo funcionaba este sistema.
Para ello, no podemos contentarnos con acudir a las fuentes cristianas, puesto que la
mayor parte de los cristianos ibéricos se encontraban en un primer momento, entre los
siglos VIII y X, bajo la autoridad isldémica y, por tanto, inmersos en un sistema de derecho
diferente de aquel al que estaban acostumbrados hasta entonces.

A partir de la conquista, la justicia criminal estaba en manos de la autoridad
musulmana; mientras que los asuntos civiles y religiosos serfan tratados por los obispos, en
quienes recafa también el gobierno de sus sedes. Parece que los obispos, ampardndose
en la antigua legislacién visigoda, que adaptaron a su conveniencia en el momento de los
pactos con los 4rabes, habian conseguido controlar dominios e ingresos nuevos, situacién
que se irfa deteriorando en los siglos posteriores. Sin embargo, el juez de la comunidad
islimica podia intervenir frecuentemente en la imparticién de justicia a cristianos, no solo
en aquellos litigios que implicaban a un musulmdn, sino también en casos que opusieran
a cristianos con judios, en los que el emir se reservaba el derecho de supervisién, y a
peticidn expresa de los cristianos®.

1 Concilios Arausicano, Sardicense, el de Cartago VII, el de Barcelona II, el Epaonense y el de Gerona,
que bien podria ser un sinodo local.

% Identificadas por Martinez Diez como las leyes, por este orden, 11,4,3; I1,4,1; 11,4,5; I1,4,11; I1,4,7.

2! Manzano, E. Conquistadores, emires y califas: los omeyas y la formacion de al-Andalus. Barcelona,
2006, p. 85; citando a ABADAL, R. d’. Catalunya carolingia. Barcelona, 1986 (reimp.), pp. 19-24 y 46.

> AcréN, M. «Poblamiento indigena en al-Andalus e indicios del primer poblamiento andalusi». A/-
Qantara, 1999, vol. XX, pp. 47-64, p. 63; y «La herencia del protofeudalismo visigodo frente a la imposicién
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Habria que ver cdmo se aplicaba esta parcela de la jurisdiccidn, basindose en qué
fuentes de derecho, y hasta qué punto se mezclaron las formas judiciales de ambas
comunidades. El sistema de dictdmenes juridicos sobre cuestiones religiosas, basados en
opiniones legales recogidas en tratados de los grandes jurisconsultos musulmanes que
utilizaban los cadies musulmanes, era extrafo para el sistema de derecho visigodo, basado
en el romano. Por otra parte, ni siquiera el derecho isldmico se habfa consolidado en
el momento en que se conquista la Peninsula, y su recepcién paulatina en al-Andalus
debié ir incorporando disposiciones sobre los cristianos conforme su posicién se fuera
definiendo dentro de las distintas escuelas juridicas. De hecho, Kassis duda de que los
cristianos arabizados estuviesen al tanto de las corrientes de consolidacién de la saria que
estaban teniendo lugar entre los jurisconsultos drabes en el siglo x1%°.

Si hay conocimiento del derecho de los cristianos andalusies por parte de los
drabes, como demuestra la descripcién de sus principales leyes —no siempre explicadas
debidamente— por el gedgrafo al-Bakri en su Kitab al-masalik wa-l-mamalik, en la seccidon
dedicada a Europa®. Sobre la legislacién visigética, dice:

El cédigo (diwan) de los cristianos contiene no mds de 557 articulos. Es el repositorio
de su jurisprudencia y el tesoro de su saber; recurren a él para su juicio y lo emplean como
base para sus veredictos. A pesar de su brevedad, hay articulos entre ellos que ni tienen
ningtn significado ni requieren ninguna explicacién, pues tratan de materias que nunca
ocurrieron en el pasado ni es probable que pasen en el futuro. Su ley (sunna) no deriva de
la revelacion ni ha sido narrada a partir de un profeta, sino que deriva de los decretos de sus
reyes.

Contamos con indicaciones expresas transmitidas por juristas musulmanes sobre
cémo debe aplicarse el derecho, bien por el juez drbitro de los musulmanes, o por el
propio obispo. La ‘Utbiyya o compilacién de audiciones del alfaqui al-‘Utbi (m. 869),
representante de la escuela maliki, ofrece una recopilacién de transmisiones orales de
opiniones juridicas (sama“s) que pueden contener cuestiones juridicas (masala, pl.
masa’il) o bien opiniones directas de los juristas (gawl, pl. aqwal)*. No dedica un libro
especifico a la situacién legal de los no musulmanes, de la misma manera que en el resto
de las obras de derecho isldmico, sino que hay que buscar las normas sobre ellos en los
capitulos temdticos de las obras®. Desde un principio se refleja en ellas la intencién

del Estado isldmico». En CABALLERO ZOREDA, L. y Matkos, P. (eds.). Visigodos y omeyas: un debate entre la
Antigiiedad tardia y la Alta Edad Media. Madrid, 2000, pp. 429-441, p. 430; ManzaNo, Congquistadores,
p- 96; AILLET, «Recherches», p. 108.

» Sobre la introduccién del derecho islimico en la Peninsula, véase FiErRrO, M. «The Introduction of
Hadith in al-Andalus». Der Islam, 1989, vol. 66, pp. 68-93; y «El derecho maliki en al-Andalus: siglos 11/vi-
v/1x». Al-Qantara, 1991, vol. XII, pp. 119-132; FERNANDEZ FELIX, A. Cuestiones legales del Islam temprano:
la ‘Utbiyya y el proceso de formacién de la sociedad islimica andalusi. Madrid, 2003; Kassts, «Arabic-speaking
Christians», p. 402.

# Estudiadas con detenimiento y comparadas con el Liber iudiciorum por Kassis, «Arabic-speaking
Christians», pp. 408-411.

» FerRNANDEZ FELIX, Cuestiones, p. 355.

% FERNANDEZ FELX, Cuestiones, p. 433, da un total de 280 masail relativas a dimmies (3% del total),
de las cuales 177 serfan sobre cristianos (63,2%) y otras 7 sobre iglesias.
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por parte de los juristas de establecer diferencias y evitar conflictos entre las distintas
comunidades religiosas, basados principalmente en précticas, rituales y costumbres, como
las normas de pureza ritual a través del vestido, el lavado y la comida, o la circuncisién.
De la casuistica se deduce que no siempre era ficil distinguir a un musulmdn de un
no musulmdn por medio de senales externas, y mds durante el periodo de progresiva
islamizacién (siglos 1x-x1), por lo que son los juristas los que deben determinar qué
suponia exactamente ser cristiano o ser musulmdn, asi como los casos de apostasia.
Dice una de las cuestiones de la ‘Utbiyya®":

Dije [‘Isa b. Dinar]: ;debe ser el 4rbitro (hakam) de los musulmanes el que juzgue entre
la gente de la dimma los conflictos que puedan surgir entre ellos sobre los bienes, o cuestiones
de ventas o prendas o usurpacién de la propiedad? Contesté [Ibn al-Qasiml]: si, a esto tiene
derecho.

Dije [Isa b. Dinar]: ;y respecto a qué no actda el 4rbitro entre ellos? Contesté [Ibn
al-Qasim]: respecto a sus conflictos penales (hudiid), sus manumisiones, sus divorcios, la
venta con usura que realizan en sus transacciones comerciales de un dirham por dos y cosas
por el estilo y sus contratos matrimoniales [y se ve involucrado mds de uno]. Y en lo que
se refiere al asesinato, las heridas, la usurpacién de la propiedad y los bienes que supongan
enfrentamientos entre ellos, en todos esos casos el drbitro de los musulmanes es el que debe
mediar entre ellos.

Esta cuestién, que tan claramente divide las competencias entre el juez isldmico y
el dimmi —fuese cristiano o judio-, nos plantea una serie de preguntas que no podemos
responder todavia. La primera de ellas es si, para dirimir esas disputas entre cristianos,
el juez isldmico debia recurrir a su propia legislacion o a la de los cristianos —pensemos
que en época posterior los cristianos utilizaban la legislacién isldmica para juzgar a los
mudéjares, y necesitaron traducciones para ello-. De donde podemos pensar: ;para
quién se traducen los cédigos legales —en este caso los concilios-, para el obispo o para
una autoridad musulmana que debe aplicar la ley? Porque, ;quién puede aplicar la ley
sobre un obispo? ;No seria la autoridad derivada del califa o del gobernante musulmdn
en general? Por lo tanto, habria que tener notarios y escribanos que dieran fe de los
testimonios que se presentaran en el juicio: jserfan cristianos o musulmanes? ;En qué
lengua escribian y de qué manera necesitaban citar la ley?

Otra cuestién se refiere a la intervencion del juez de arbitrio (hakam) en el caso de
que los dimmies que se encuentran en la frontera y realizan incursiones contra territorio
enemigo sin ir acompanados por un musulmdn decidan dividir el botin entre ellos®:

Dije [Yahya ibn Yahyal: y si tiene lugar esa accién, ;qué opinas? Contest6 [Ibn al-
Qasim]: creo que no se les debe exigir el pago del quinto del botin.

Dije [Yahya ibn Yahya]: y si divide el botin entre ellos el drbitro (hakam) de los
musulmanes, ;debe hacerlo segin la ley (sunna) del islam? Contest6 [Ibn al-Qasim]: si, si lo

¥ FERNANDEZ FELIX, Cuestiones, p. 383.

28 FERNANDEZ FELIX, Cuestiones, p. 489. Sobre otras actuaciones de los drbitros en el marco del derecho
isldmico matrimonial, véase FiErrRO, M. «Los malikies de al-Andalus y los dos 4rbitros (al-hakaman)». Al-
Qantara, 1985, vol. VI, pp. 79-99.
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han escogido para que actie como drbitro y estdn satisfechos con él, debe distribuir el botin
entre ellos segtn la divisién que se hace en el islam. Pero si no son juzgados por él, su asunto
se lleva a sus obispos (usquf, pl. asaqifa), y la gente de su religion hard la distribucién entre
ellos segtin su ley (sunna).

Este caso permite suponer que, en determinados supuestos, los propios cristianos
podian decidir quién tenia autoridad sobre ellos, probablemente segtin les conviniera
mds, o debido a la distancia de las principales sedes episcopales de la frontera en la que
actuaban. Pero un planteamiento de este tipo supone también una utilizacién progresiva
de la legislacién como marco de islamizacién de las costumbres cristianas. La actuacién de
un juez de arbitrio que se apoya en la sunna sobre el botin para distribuir los expolios
entre los cristianos darfa como resultado el pago del quinto del califa, tal como recoge la
‘Utbiyya, y el reparto proporcional del resto entre los expedicionarios.

En la Coleccion candnica drabe se observa una preocupacion por las garantias que
deben requerirse en cualquier acusacidn referentes a la integridad, la legitimidad y el
namero de testigos aducidos, asi como la necesidad de que hayan presenciado los hechos,
y el procedimiento que debe seguirse para comprobar la adecuacién de un testigo o
incluso su rechazo a la hora del juicio. Martinez Diez lo achaca a que «el problema
debié ser importante a raiz de la invasién musulmana, con la consiguiente dispersion
y destruccién de archivos; la prueba testifical serfa la preferida, por no decir la tnica,
para legitimar los antiguos dominios. Esta situacién comienza a finales del siglo 1x con
la proliferacién de diplomas»®. En primer lugar, nos preguntamos a qué archivos se
refiere a la hora de plantear este problema, pues es evidente que no puede decirse que en
el siglo viir haya una centralizacion de archivos en ninguna parte en la Peninsula. Por
otra parte, la prueba testifical no se presenta tinicamente para dirimir juicios de tierras,
sino también de cualquier otra materia de derecho que afectara a los cristianos en al-
Andalus. Creemos mds bien que esta preocupacion por las garantias judiciales se explica
por la insercidn de las causas juzgadas por el derecho cristiano —en este caso, mediante la
Candnica que utilizarian los obispos, tltima autoridad juridica de la comunidad cristiana
en al-Andalus- en el sistema legal islémico®. Esta situacién no comienza, como piensa
Martinez Diez, en el siglo 1x necesariamente, sino en el momento en que debe aceprarse
a testigos cristianos en juicios cuya aplicacién debe ser supervisada por una autoridad
musulmana.

Las pruebas que debian presentarse en un juicio dependian en buena medida de
los testigos, en un momento en el que la deposicién oral era mds importante que una
prueba escrita. Los medios de prueba eran la confesién, el juramento o la negativa
a prestarlo, el testimonio y las presunciones legales; la escritura no era mds que una

# Martinez Diez, Coleccion candnica, 11-2, p. 610.

3 La insercién en el espacio politico musulman puede manifestarse en otros indicios, como el uso calen-
ddrico del reino del emir o califa, y del calendario lunar 4rabe, elementos que distinguen a los cédices andalusies
de los procedentes de los reinos cristianos del norte. Es el caso de la primera copia latina conocida de la Colec-
cidn candnica hispana de origen mozérabe, compilada en torno a 775, que se supone procedia del monasterio
de Albelda. En ella se utiliza la data del reinado de ‘Abd al-Rahman 1. Diaz y Diaz, Manuscritos visigéticos,
p. 106. También ArLLeT, «Recherches», p. 102, citando un cédice patristico conservado en Urgel.
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modalidad de la testificacién®. La prueba testifical era una informacién dada acerca de
la materia en litigio, de cuanto consta personalmente al testigo, con el fin de hacer que
el juez dicte sentencia definitiva. El derecho isldmico consideraba que debia aportar sus
pruebas primero el demandante, y después el acusado, y asi de manera alternativa hasta
dirimirse el juicio. En el caso de que los testigos se encontraran a cierta distancia del lugar
del juicio, podian diferirse los plazos de presentacién de pruebas considerablemente.
Una vez expuestas las primeras pruebas, correspondia dar al acusado los nombres de los
testigos aportados por la acusacién y comprobar su validez*”. En algunos casos, el cadi
podia decretar que no cabia defensa alguna contra lo que estos expusieran. Si pasado un
tiempo no se aportaban las suficientes pruebas, el demandado podia jurar y se ponia fin
al proceso desestimando la demanda®.

Por tanto, dado que la prueba testifical era la forma mds importante de decidir los
juicios, se atribuyé especial importancia a la figura del testigo y se legislé ampliamente
sobre la idoneidad de este, para evitar que el juez pudiera ser inducido a error por causa
de falsos testimonios. Entre los tratados que mencionan la cuestién de la probidad
del testigo se encuentran algunas de las obras mds importantes de derecho isldmico,
preferidas por los alfaquies andalusies, al menos en todas aquellas que circulan a partir
del siglo 1x. Segtin estos, el testigo debia ser musulmdn, ptiber®, libre —en caso de duda se
presumia su libertad—, sano de mente, tanto durante el hecho que se juzga como cuando
realiza la declaracidn, y de vida irreprensible, es decir, quedaban excluidas las personas de
comportamiento inmoral (fasiq) y las que faltaban al decoro (murua)*>. Tampoco podia
ser ciego para los hechos que hubiera debido percibir mediante la vista, y nunca si era
ciego y sordo a la vez.

Evidentemente, los cristianos incumplian ya el primero de los requisitos, por lo que
su testimonio en teorfa no podfa admitirse®:

31 Resulta curioso que esta prueba documental fuera requerida en un juicio contra un apdstata, cuyo
Unico testigo era €] mismo, y que a falta de dicha prueba que atestiguara su conversién al islam —temporal-,
se le perdonara segin recoge la ‘Utbiyya, en un caso bien distinto del de los mértires de Cérdoba. FERNANDEZ
Fivix, Cuestiones, p. 468.

32 El vocabulario que se utiliza para ella en los tratados de figh era huyya o bayyina, que designaba sobre
todo la prueba testifical; también se usaban dalil (indicacién conclusiva) y burhan (demostracién). PELAEZ
PortaLEs, D. El proceso judicial en la Espania musulmana (siglos viir-xir). Cérdoba, 2000, pp. 193, 200-205,
218-219.

33 Solo si los testigos eran notarios o actuarios del tribunal, testigos delegados por el juez para hacer
prestar un juramento, acreditar una posesién u otros actos de instruccién, informadores secretos del juez,
testigos superiores a toda excepcién salvo en caso de enemistad con la parte contra la que se hubiera depuesto
o de parentesco con el acusador. PELAEZ PORTALES, E/ proceso judicial, pp. 206-211.

3 La pubertad, segin el maliki Ibn al-Qasim, se alcanzaba a los quince afos, si se daban muestras de
madurez, y, si no, a los dieciocho. PELAEZ PORTALES, El proceso judicial, p. 221.

% PEeLAEZ PORTALES, El proceso judicial, pp. 220-221. Faltar al decoro podia incluir prestarse ficilmente
a las chanzas o procacidades; practicar juegos de azar; participar en competiciones o jugar al ajedrez descui-
dando los deberes religiosos; ingerir o elaborar bebidas alcohélicas; ir a fiestas o comer en la calle a la vista de
la gente, etc. PELAEZ PORTALES, D. La administracién de justicia en la Esparia musulmana. Cérdoba, 1999, pp.
79-80. También podia ser excluido el musulmdn que no cumpliera el precepto de la peregrinacién, pudiendo
hacerlo. FERNANDEZ FELIX, Cuestiones, p. 416.

3 He tomado como ¢jemplo el capitulo XXXVIII de los procesos y los testimonios de la Risala fi I-figh
de Ibn Abi Zayd al-Qayrawani (m. 996), en IBN AB1 ZayD AL-QAYRAWANI. Compendio de derecho islimico.
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No se admite el testimonio de persona rival ni sospechosa, sino solo el de personas justas
(y musulmanas) (‘ad/). Tampoco se admite el testimonio del penado, ni el del esclavo, ni el
del joven impuber, ni el del no creyente. El que haya sufrido pena por causa de fornicacién, si
se arrepiente, se acepta su testimonio, excepto en materia sexual. No se admite el testimonio
del hijo a favor de sus padres ni el de estos a favor de €l, ni el del esposo a favor de la mujer, ni
el de ella a favor de él. Sin embargo, se acepta el testimonio del hermano justo (2dl) a favor
de su hermano. No se acepta el testimonio del experto en decir mentira, ni del que se halle
en pecado grave, ni del que tenga beneficio (en el asunto), ni del que trate de apartar de si
un perjuicio, ni del tutor a favor de su pupilo. Se acepta, por el contrario, su testimonio en
contra del pupilo. No se permite validar ni invalidar el testimonio de las mujeres.

En algunos casos este precepto se llevaba al mdximo, pues se llegaba a prohibir la
intervencién de testigos cristianos o judios incluso en los procesos en los que, como
hemos visto, un juez musulmdn decidia entre los tributarios, sino que su capacidad para
testificar se limitaba a hacerlo ante sus propios jueces”.

En el caso de Ibn ‘Abd Rabbihi (h. 968), se dice literalmente que los judios (Iéase
tributarios en general) no pueden testificar mds que ante sus jueces, y que el juez de
arbitrio musulmdn no arbitra entre ellos ni les envia ante el cadi musulmdn mds que si
ellos lo aceptan. Por su parte, en la misma fetua, Ibn Harit al-Husani observa que si una
parte de los tributarios apela a la justicia isldmica y otra a la de sus propios magistrados, si
se trata de abusos e injusticias no previstos por la ley religiosa (sari a), se juzgarin mediante
la ley isldmica (hukm) o, si no, se les reenviard a sus correligionarios. Si estaba establecido
que el litigio fuera visto por su ley candnica, se enviarfa a las partes directamente a sus
magistrados, si no, serd un juicio ejecutorio siempre que sus testimonios fueran sostenidos
por musulmanes®.

Aparte de la salvedad referida al derecho candnico, este grave inconveniente debia
solucionarse en la prictica, pues era evidente que la judicatura musulmana debia conferir
un valor minimo al testimonio de un cristiano si querian regular y controlar las relaciones
entre esta comunidad y los musulmanes, tanto comerciales como de vecindad, etcétera.

Ed. J. Riosalido. Madrid, 1993, pp. 138-142 (aunque es mds exacta la traduccién francesa, se ha preferido
citar la castellana para facilitar el acceso del lector). También se cita en otros tratados, como el Kitab al-Tafri’
de Ibn Yallab al-Basri (siglo x), ampliamente utilizado en la Peninsula hasta periodo morisco. Utilizo la
version de ABBOUD-HAGGAR, S. (ed.). El tratado juridico de al-Tafri’ de Ibn al-Gallab. Manuscrito aljamiado
de Almonacid de la Sierra. Zaragoza, 1999, vol. II, p. 486, simplificando los signos diacriticos: «I cuando
fard testigo el ensenoreado en el estado de su cativerio, i el chico en su chiquefiez, i el descreido en su
descreyencia con atestiguangas, pues sean retornadas sobrellos, después si fagaran testigo, con ello después del
permutamiento de sus estamientos, no regiban sus testimonangas; i si no serdn que abrédn atestiguado con ello
enlos estamientos aquellos que se adelantaron de primero, sean regebidas sus testemonangas».

7 Ademds del pérrafo ya citado de AL-Qavrawant, Compendio, pp. 44, 139; el editor, en sus apuntes
dedicados a derecho comparado, afade que Abu Hanifa ¢ Ibn Hanbal admiten el testimonio de infieles en
casos que tengan lugar entre ellos, mientras que Malik y al-Safii no lo aceptan ni en este caso. En general se
niega la validez del testimonio del infiel contra el musulmén, salvo Ibn Hanbal, que lo acepta si jura por Dios
que lo que dice es cierto, p. 228.

3% Ver LAGARDERE, V. Histoire et société en Occident musulman au Moyen Age. Analyse du Mi'yar d'al-
Wansharisi. Madrid, 1996, pp. 448-449, n. 114. Otro caso similar en Cérdoba, pp. 450-451, n. 120; mds
observaciones al respecto de la autoridad del cadi como mero registrador de los habices establecidos por los
tributarios, en pp. 262-263, n. 178. Cit. PELAEZ PORTALES, E/ proceso judicial, pp. 222-223.
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A efectos pricticos, también era necesario equiparar de alguna manera su testimonio al
del musulmdn, aunque fuera en grado de inferioridad, para aquellos juicios que resolviera
la autoridad isldmica, pero que atafiesen a miembros de varias comunidades religiosas.

Un segundo punto conflictivo era quién podia determinar o verificar la probidad o
inhabilitacién de un testigo, es decir, comprobar que no incurria en ninguno de los casos
anteriores y certificar que su testimonio era vdlido. En el caso de los cristianos era evidente
que serfan sus propios correligionarios los mds apropiados para determinar la validez
de su testimonio. El proceso musulmédn contaba con un procedimiento de habilitacién de
los testigos ordinarios, al que estos debian someterse antes de su deposicidn: se abria con
unas diligencias previas de cardcter secreto, en las que participaban informadores que ya
eran considerados justos (@dl) y pertenecian al propio tribunal, quienes interrogaban a los
vecinos del barrio. Si el resultado era positivo, seguia luego una fase publica de indagacién
de su honorabilidad que daba paso a su designacién como testigo cualificado. Esta fase
tenfa lugar ya en el tribunal, ante el juez y en presencia de las partes. En ella también
varios testigos cualificados de sexo masculino decian conocer bien al testigo, asegurando
que era recto e idéneo y que satisfacfa todos los requisitos morales e intelectuales
requeridos. Si la parte contraria presentaba informaciones que desmintieran lo anterior,
el testigo quedaba incapacitado para declarar en el juicio. Aunque estas diligencias se
establecieron en Egipto —lugar también con una importante poblacién cristiana-, en al-
Andalus se aplicaron a todas las causas judiciales, ateniéndose a la Mudawwana maliki®.
La autoridad tltima que garantizaba todo el proceso era el cadi, hasta el punto de que se
declara que un juez provincial indigno no puede verificar la veracidad de un testimonio®.
La disidencia politica también podia pasar su factura, como prueba la descalificacién de
‘Umar ibn Hafsun, cuando los jeques de al-Andalus emiten sus fetuas negando la validez
del testimonio de los musulmanes que se encuentran bajo la autoridad del rebelde (por
tanto, entre 879-917 aproximadamente) y los juicios emitidos por sus cadies*'.

:Qué ocurria, pues, en el caso de los cristianos? Creemos que en este esquema, que
funciona en el derecho islimico, debié interesar asegurar de alguna manera la probidad
del testigo cristiano a la hora de declarar en juicios, tanto entre cristianos, como entre
miembros de varias comunidades religiosas. En este contexto, y siguiendo los presupuestos
del derecho isldmico, tiene 16gica que fuera el obispo -o sus delegados- el encargado
de probar que una persona era un testigo cualificado. Para ello, los compiladores de la
Candnica drabe se vieron obligados a buscar e incorporar fragmentos de legislacién ya
existentes para completar esta definicién de probidad. Y quiero recalcar especialmente
este aspecto —existencia previa de los cdnones—, pues no asistimos a la elaboracién de una
nueva teorfa del testigo, sino que se «recuperan» disposiciones de concilios o del Liber
iudiciorum, es decir, las principales fuentes de derecho para los cristianos andalusies.

Una de las cuestiones para las que era importante el testimonio oral es la prueba
de reputacién publica, en la que es necesario que los informadores estén al tanto de la
cuestién de que se trata, que no se les pueda ignorar y que sean mds de cuatro. Entre
ellos no hay que tener en cuenta la probidad de los informadores, por lo que se acepta

% PeLAEZ PORTALES, Administracién, pp. 81-86.

4 Segtin la ‘Utbiyya. FERNANDEZ FiLIX, Cuestiones, p. 431.
1 LAGARDERE, Histoire, p. 54; Miyar, ed. Fez, 11, 104; Rabat, I, 134.
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automdticamente la validez de testimonio de cristianos, e incluso de testigos recusables*.
Un ejemplo de la aplicacién de esta prueba, algo anterior, nos ilustra sobre un presunto
caso de rapto de una mujer musulmana a la que se habia visto en compania de un cristiano
«de costumbres depravadas» llamado Sa‘id al-Ayami —el nombre insiste en esta visién del
otro ajeno a la comunidad-. Sin embargo, los testigos aseguraban que el cristiano era un
hombre de vida recta y que estaba en buenas relaciones con los musulmanes, a lo que se
responde que habria que verificar la exactitud de los testimonios®.

Esta preocupacion aparece en diez de los 24 cdnones suplementarios no identificados
que se incluyen en la Coleccion drabe, con procedencias diversas y que Martinez Diez
cree que han sido «forjados por el mismo autor de la coleccién»*. Todos ellos forman
parte del Libro III, De las instituciones de los juicios y del gobierno de las cosas®, en los
siguientes titulos:

Titulo 8: ocho cdnones;

Titulo 9: un canon;

Titulo 18: un canon.

En ellos se citan los concilios IV Africano, c. 3; VII de Cartago, c. 6 y II de Barcelona,
c. 8; ademds, una carta del papa Celestino a los obispos africanos, un decreto de Wamba
contra Sisaldo y varios fragmentos del Liber iudiciorum, tit. 4, c. 1; tit. 5, c. 7, ademds de
un concilio sin identificar®.

La entrada correspondiente al titulo VIII, capitulo 4, canon III del IV concilio
africano introduce la cuestién a la manera isldmica, pues se presenta al metropolitano
Aurelio explicando c6mo se han dirigido a él preguntando cé6mo puede conocerse qué
cristianos son idéneos para dar su testimonio. El concilio aprueba una serie de cualidades
que distinguirdn al buen cristiano que, por ello, es capaz de dar un testimonio fiable en
juicio. Entre ellas, se destacan la practica de la castidad, la abstencién de la bebida, pagar
las décimas acostumbradas, dar sus bienes a los pobres y otra serie de caracteristicas del
que consideran un buen creyente cristiano®’.

2 Fetua de ‘Abd al-Hamid ibn al-S2’ig de Qayrawan (m. 1093), andloga a la de ‘Abd al-Yalil al-Rabi’ de
Fez. LAGARDERE, Histoire, p. 30; Miyar, ed. Fez, I, 331; Rabat, I, 415.

# Ibn Zarb de Cérdoba (m. 991) e Ibn Harit. LAGARDERE, Histoire, p. 57; Mi'yar, ed. Fez, 11, 269;
Rabat, II, 346-347.

4 Marringz Diez, Coleccion candnica, 11-2, p. 611.

# Biblioteca del Real Monasterio de El Escorial (a partir de ahora BRME), Ms. Arabe 1623, ff. 148:-
228r. Dividido en 44 titulos.

4 Mencionado todo en MartiNez Diez, Coleccion canénica, 11-2, p. 611.

7 «Este serfa digno de llamarse cristiano y de la misma manera verfamos la utilidad de su designacién
si fuese practicante de la castidad, si se abstuviese del vicio de la ebriedad, si odiase la soberbia y la envidia, si
no robase ni dijese mentiras, ni levante falso testimonio ni profiera blasfemia contra Dios, que no degustara
sus frutos antes de ofrecer las primicias a Dios, que pagase las décimas acostumbradas de todo su beneficio
y produccién, y que donase alguna parte de sus bienes a los pobres, quien colma de honra a los presbiteros,
quien considera a los demds como a si mismo y no odia a nadie [...]. Ademds es un verdadero cristiano quien
dona a la iglesia una parte de sus frutos para los pobres y en su necesidad le socorren con dinero y alimento,
quien ofrece al altar sustento para los pobres y abre la puerta de su casa para albergar a los peregrinos, el que
lave los pies de los huéspedes, quien no favorezca el desacuerdo ni el odio entre los hombres, sino que concilie
la paz y la caridad. Finalmente, consideramos que es un verdadero cristiano y de costumbres virtuosas aquel
que exhorta e incita tanto a sus hijos como a los que le rodean con palabras y obras honestas a llevar una vida
laudable, quien se abstiene de su propia cényuge los dias festivos bastante tiempo para, con la mente aplacada

© Ediciones Universidad de Salamanca Stud. hist., H.2 mediev., 27, 2009, pp. 37-52



ANA ECHEVARRIA ARSUAGA
LOS MARCOS LEGALES DE LA ISLAMIZACION: EL PROCEDIMIENTO
JUDICIAL ENTRE CRISTIANOS ARABIZADOS Y MOZARABES 5 1

A partir de ahi, se desgranan los requisitos que el Liber iudiciorum aporta para la
seleccién del testigo: deben ser honrados, libres, de buen linaje y ricos, pues se piensa que
el pobre puede ser sobornado para dar un testimonio falso®. Igualmente, se ofrece una
enumeracion de aquellas personas cuyo testimonio no serfa valido, esta si ya distinta en
varios puntos de lo que dice el Liber:

Agquellos que son homicidas, hechiceros (envenenadores), ladrones, sacrilegos, malhechores,
violadores, falsos testigos, adivinos y supersticiosos, o los que consultan a magos no deben ser
admitidos a testimonio; ni tampoco los hombres muy pobres, desconocidos o de linaje oscuro,
ni el religioso apdstata y el presbitero que haya contraido matrimonio. Tampoco son idéneos
para prestar testimonio los siervos y libertos que testifican contra su sefior ni quienes por
adquirir un beneficio testifican contra quien merece algo bueno de ellos. Por fin, se prohibe
el testimonio de aquel que hubiera matado a otro hombre con derecho o deshonor, pues es

contrario a la voluntad de Dios quien dé muerte justa o injustamente a un obispo o a otro
[hombre]®.

Quizd el capitulo més interesante sea el presentado en este apartado como Liber
iudiciorum 11, titulo 7, capitulo 5, inexistente en los manuscritos conocidos de esta
compilacién. La primera parte y el titulo corresponden aproximadamente al Liber I1, IV,
5, que dispone que los testigos deben comparecer y dar su testimonio oral, no aceptdndose
el escrito™. El resto de la ley no aparece en el Liber iudiciorum. Esto puede deberse a dos
razones: que el compilador de la Candnica drabe manejara un manuscrito del Liber que no
nos ha llegado, y que contaba con este epigrafe, o bien este si es verdaderamente un capitulo
inventado por los cristianos andalusies para completar la definicién del testigo segin los
requisitos islimicos, puesto que su contenido presenta condiciones necesarias para estos. Se
trata, efectivamente, de no aceptar a testigos que no estuviesen presentes en el momento de
los hechos, mayores de catorce afios (es decir, ptberes), ni aquellos que hubieran jurado en
falso, ni aquellos que fueran corruptos o convictos de algin crimen.

La necesidad de dos testigos se modifica en el caso de que los acusados sean
miembros de la jerarquia eclesidstica. Entonces se hacen necesarios tres testimonios. Se
cita un concilio dificil de identificar, que en realidad es el de Epaon, canon 17:

y el dnimo tranquilo y con el corazdén y el cuerpo puros, acceder al cuerpo del Sefior, quien retiene en su
memoria los preceptos de la fe cristiana y la oracién dominical y la ensefia a sus hijos e hijas y a los miembros
de su casa, para que cumplan todo esto rectamente y confien los ritos a su memoria. Asf pues, quien se tenga
por verdaderamente cristiano, considero que es ciertamente un testigo legitimo». BRME, Ms. Arabe 1623, ff.
158r-159r; trad. latina editada en MarriNgz Diez, Coleccion candnica, 11-2, pp. 663-664.

4 Libro III, c. 8, cuatro leyes transcritas con modificaciones a partir del Liber iudiciorum. BRME, Ms.
Arabe 1623, ff. 160r-160v; trad. latina Martingz DiEz, Coleccion candnica, 11-2, pp. 665-666. Véase Fuero
Jjuzgo en latin y castellano. Madrid: Real Academia Espanola, 1971, pp. 23-25 ed. latina; pp. 33-35 ed. caste-
llana. Aqui habria que tener en cuenta qué version del Fuero juzgo pudieron manejar los compiladores de la
Coleccion candnica, si era latina o drabe, y las variantes que pudo tener el manuscrito. Hasta que no se pueda
identificar el scriptorium de origen de la Coleccion, estas preguntas quedardn sin resolverse.

4 BRME, Ms. Arabe 1623, f. 160v. Solo corresponde al Liber la parte indicada en cursiva, el resto se
ha anadido. Fuero juzgo, p. 23 ed. latina; p. 33 ed. castellana.

50 BRME, Ms. Arabe 1623, f. 160v; trad. latina Marrinez Diez, Coleccién candnica, 11-2, p- 666.
Fuero juzgo, p. 24 ed. latina; p. 34 ed. castellana.
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Si los laicos acusaran de un crimen a hombres que han recibido las 6rdenes eclesidsticas,
ordenamos que se pruebe esto con argumentos que no ofrezcan duda (ciertos). No se debe
admitir ninguna delacién si su autor no la confirma con el testimonio de dos o tres hombres
probos segtin el derecho candnico’’.

El castigo para un musulmdn culpable de falso testimonio era de cuarenta latigazos,
ademds de cortarle la barba, tiznarle el rostro y pasearle ante el escarnio publico por las
calles de la ciudad entre las dos plegarias mientras los ejecutores proclamaban: «Este es el
castigo de un falso testigo»*2. Si esto era lo que ocurrfa con un musulmdn, habria que ver
lo que se podria hacer con un cristiano que incurriera en el mismo delito aunque la pena
tedricamente deberia ser la misma.

Estos afadidos plantean otra cuestién importante. Hasta ahora carecemos de
manuscritos del Liber iudiciorum copiados o transmitidos por cristianos arabizados y
mozérabes parangonables a las Colecciones candnicas que menciondbamos al principio
de este trabajo®®. No sabemos en qué se basaban exactamente los jueces que debian
administrar justicia a los grupos cristianos andalusies, pues bien podian hacer uso de los
fragmentos del Liber que estaban ya incluidos en la Coleccion candnica, sin ir a la fuente
principal, pero entonces, ;de donde salen estos otros afiadidos?

La siguiente pregunta serfa: ;qué ocurre con estos cdnones cuando los cristianos
emigran al norte? ;Hasta qué punto son importantes los cdnones que se conservan en
ambas colecciones para explicar las semejanzas entre cristianos arabizados y mozérabes
en sus distintos marcos legislativos? Es evidente que la preocupacidn por la probidad del
testigo en el sistema juridico asturiano no tendria paralelo con la necesidad de justificar
esta probidad dentro del sistema isldmico. Esta situacién nueva podria explicar la ausencia
de los cdnones correspondientes en las colecciones candnicas copiadas y utilizadas en el
reino de Asturias y en Leén. Aunque se mantienen algunos de los capitulos, los que ya
no resultan utiles son eliminados, constituyendo algunas de las transformaciones que
se observan en la tradicién mozdrabe con respecto a la herencia visigoda a través del
canal andalusi. Es evidente que los mozdrabes fueron el vehiculo de transmisién de una
tradicién legal hispana anterior a la conquista musulmana en los reinos cristianos del
norte, pero esta se presentard modificada en aquellos puntos en que la realidad cambie
sustancialmente de un marco geogréfico a otro.

51 BRME, Ms. Arabe 1623, £. 162v; trad. latina Marrinez Diez, Coleccion canénica, 11-2, p. 669.

52 Segtin una fetua cordobesa que relata este castigo, aplicado por el prefecto de policia Ibrahim b. Ha-
san b. Halid durante el emirato de Muhammad I (m. 886). El prefecto era ademds jurista y cit6 la Muwatta
de Malik como justificacién de esta pena. LAGARDERE, Histoire, p. 53; Mi'yar, ed. Fez, 11, 323; Rabat, II, 415.

>3 «Es absolutamente cierto que no disponemos de ningtin ejemplar de esta coleccién legislativa que
pueda de manera razonable ser atribuida a ambientes mozdrabes, y tampoco tenemos noticias de libros de este
origen perdidos: ;c6mo era posible juzgar con arreglo a las leyes tradicionales dentro de la comunidad moz3-
rabe si no se contaba con ejemplares de la Ley?». Diaz v Diaz, Manuscritos visigticos, p. 112. Nos sumamos
a la extrafieza del autor, a no ser que se conservara algtin ejemplar copiado antes de la conquista isldmica, que
quedara custodiado en la biblioteca de alguna catedral como objeto de reverencia, y por lo tanto no tuviera
circulacién, al no ser ordenada o requerida su copia por una autoridad civil. Puesto que carecemos de informa-
cién sobre las bibliotecas emirales y califales andalusies a este respecto, solo podemos conjeturar si en alguna
de ellas existirfa una copia de referencia del Liber iudiciorum, aunque podamos suponer que si, pues serfa la
autoridad civil competente a la que le corresponderia poseerlo.
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