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Los once trabajos reunidos en este libro
abordan, desde diferentes enfoques, la pric-
tica religiosa de los musulmanes que habita-
ban en el norte de Castilla en los siglos x1v
y xv, centrdndose en los restos materiales de
mezquitas y cementerios. Estdn firmados por
un equipo de investigadores de amplia tra-
yectoria en el tema que integran el Proyecto
1+D Excelencia Estudio de los espacios rituales
mudéjares en la Castilla medieval: Mezquitas y
cementerios isldmicos en una sociedad cristiana
(MINECO HAR2017-83004-P).

La cuesti6n de las pricticas religiosas de
los mudéjares y, ya en el siglo xv1, de los mo-
riscos, ha sido muy estudiada, principalmen-
te, a través de la documentacion y la litera-
tura religiosa conservada. Obras como Los
Siete Albaicales, el llamado Breviario Sunni
escrito por el mufti de Segovia, Isa de Gebir,
hacia 1462, que recoge un resumen de la Ley
y Sunna, o la 7afsira del Mancebo de Aréva-
lo, compuesta en el primer tercio del siglo
XVI, entre otras, son fuentes esenciales para
conocer el islam resiliente en las tierras de
la Castilla cristiana. Las dos tltimas fueron
escritas en castellano y en escritura latina,
copidndose mds tarde en grafia drabe para
convertirlos en textos aljamiados. La Biblio-
teca Nacional de Espana acogi6 en 2010 una
necesaria exposicién donde se mostraron
juntos por primera vez casi un centenar de
manuscritos aljamiados de los poco mds de
doscientos que han sobrevivido. Con el titu-
lo «Memoria de los moriscos. Escritos y rela-
tos de una didspora cultural», la muestra po-
nia en valor un fenémeno hispano original
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que constituye un capitulo importante de
nuestra historia. El aljamiado surgié por la
necesidad de aquellas comunidades de «mo-
ros», primero mudéjares y luego moriscos,
de mantener su identidad y que, tras las con-
versiones forzosas de 1500 (Granada), 1502
(Castilla) y 1526 (Aragén), se convirtié en
un simbolo de resistencia, como también
lo fue el mantenimiento de sus ritos y sus
espacios religiosos. Ejemplo de ello es la 7i-
hla o relato del viaje de peregrinacién de dos
mudéjares, Omar Patin y Muhammad del
Corral, que parten de Avila hacia La Meca
en 1491, valioso testimonio de cémo estos
musulmanes de Castilla trataban de guardar
sus preceptos.

Ellibro aqui resefiado supone un nuevo
acercamiento a la religiosidad y la vida coti-
diana de la minorfa musulmana en Castilla,
esta vez a través de sus lugares de oracién y
de sus cementerios en fechas anteriores a la
agonfa que supuso su conversién y la per-
secucion hasta la expulsién definitiva. Las
investigaciones recogidas en Mezquitas y
cementerios isldmicos en la Castilla medieval
del Duero contribuyen a subsanar una omi-
sién frecuente en nuestra historiografia: la
cultura material de los musulmanes libres
que vivieron en los reinos cristianos del nor-
te peninsular. A través de la bisqueda casi
detectivesca de los restos de las morerfas
con sus mezquitas (a/magies) y cementerios
(almocabyr) en Avila, Burgos o Medina del
Campo (anteriormente habfan identificado
la mezquita de Valladolid), los investigado-
res de este equipo consiguen mostrarnos un
capitulo pricticamente (;deliberadamente,
deberfamos decir?) olvidado de nuestro pa-
trimonio: la verdadera arquitectura de los
mudéjares en tierras del Duero. La identifi-
cacion de las posibles ubicaciones y restos a
dia de hoy, partiendo de su mencién en la
documentacién y en la literatura de la época,
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contribuye, ademds, a un mejor conocimien-
to de la vida religiosa de aquellos musulma-
nes en minorfa. Sumamos asi informacién a
la ya extraida de los textos y documentos a
propdsito de temas como el uso de la ono-
mistica 4rabe, la aplicacién de una justicia
acorde a la escuela juridica maliki, las con-
diciones econémicas, o el mantenimiento de
costumbres en bodas, nacimientos y enterra-
mientos.

La investigacién de los espacios de
oracién de los mudéjares era hasta no hace
mucho un trabajo pendiente. En las tltimas
décadas se han estudiado en profundidad las
mezquitas andalusies, tanto desde el punto
de vista arquitecténico como desde su con-
texto social, religioso y politico. La identifi-
caci6n y andlisis de las mezquitas usadas por
los mudéjares permite ahora ir completando
la visién de conjunto de las mezquitas pe-
ninsulares. Es necesario recordar que, en el
terreno de la historia del arte, la invencién
del llamado «estilo mudéjar» en el siglo xix,
definido como un arte cristiano que adopta-
ba ciertos rasgos epidérmicos del arte anda-
lusi, constituy6 un verdadero obstdculo para
avanzar en el correcto estudio y compresién
del arte isldmico en la peninsula, as{ como de
las expresiones artisticas de las comunidades
de mudéjares. El arte mudéjar, que suponia
la cristianizacién y el sometimiento del arte
andalusi, terminé por convertirse en el es-
tilo nacional y los mudéjares pasaban a ser
considerados en su papel de mera mano de
obra al servicio de los promotores cristianos.
A lo largo de la segunda mitad del siglo xx,
la visién decimonénica y orientalista (espe-
cialmente marcada por la nocién de raza) del
arte y la cultura isldmicos comenzé a supe-
rarse. Un buen ejemplo de los avances de las
tltimas décadas son los trabajos publicados
por el equipo de investigadores que compo-
ne este proyecto.
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El primer articulo del libro, «Rasgos de
la politica bajomedieval castellana en rela-
cién a su minorfa musulmana en el contexto
hispdnico y eclesidstico», pone en contexto a
la minorfa isldmica en la politica bajomedie-
val castellana. M. Isabel del Val Valdivieso
resume los diferentes momentos de esa re-
lacién entre musulmanes y cristianos a nivel
politico (desde el siglo xm), y las distintas
disposiciones candnicas a prop6sito del re-
celo y posterior animadversién que desper-
taban sus pricticas religiosas en el dmbito
publico. A pesar de gozar de la supuesta pro-
teccién del rey, la situacidén socioecondmica
y politica de los mudéjares no dejé de em-
peorar a lo largo del siglo xv hasta desem-
bocar en su conversién forzosa y expulsién.

Los dos capitulos siguientes abordan
el estudio de las mezquitas de Avila. Javier
Jiménez Gadea y Serafin de Tapia Sdnchez:
«El Almagi mayor (siglos x111-xv), primera
mezquita de la aljama de moros abulenses.
Una propuesta de ubicacién» y Dolores Mu-
fioz Herrera, Javier Jiménez Gadea y Olatz
Villanueva Zubizarreta «Andlisis material y
lectura histérica de la mezquita de la Alqui-
bla de Avila». Parten de los datos propor-
cionados por los documentos de archivo a
los que suman el concienzudo anilisis de
la cartograffa histérica y el material gréfico
antiguo, asi como de los paramentos con-
servados y los restos arqueolégicos. Avila fue
conocida como la ciudad de las tres aljamas
(p. 81), tres mezquitas que se usaron simul-
tdneamente desde finales del siglo x1v hasta
entrado el siglo xv. Sus nombres, con lige-
ras variantes de unas fuentes a otras, eran:
el almagi mayor o de la Villa, el almagi de
la Alquibla o de San Nicolds, y el almagi de
la Solana. Cuando a finales del siglo xv los
musulmanes fueron desplazados a una mo-
rerfa con limites marcados, abandonaron
las mezquitas que quedaron fuera de ella, la
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mayor y de la Solana, y se les permitié abrir
un almagid nuevo que se sumé a la mezquita
de la Alquibla. La comunidad musulmana
estd documentada en la ciudad desde el siglo
x11y procederfan en un principio del desapa-
recido reino taifa de Toledo. Contaban, asi-
mismo, con varios cementerios (pp. 49-50,
75). Un inmueble de la Calle Pocillo 2 de
Avila es identificado de manera convincente
por los autores como el almagi de la Villa.
Un edificio pequefio, provisto de un corral
o patio trasero, rodeado de otros edificios.
Un pozo situado en la calle, cerca de la casa,
debid servir para uso publico y para hacer las
abluciones (tal y como sucedfa, por ejemplo,
en la mezquita toledana convertida en iglesia
de El Salvador). Las casas adyacentes pudie-
ron tener asimismo un uso comunitario y, al
igual que las mezquitas, serfan «espacios de
sociabilidad» (p. 65). Proponen los autores
que el mihrab, es decir, la sala de oracién de
este almagi, estaba en el segundo piso, algo
que pudo no ser excepcional en contextos
como el de la minorfa mudéjar, cuando re-
sultaba conveniente que las mezquitas pasa-
ran desapercibidas. También en este punto
el paralelo més conocido estd en Toledo, en
la mezquita de Tornerfas o del Solarejo, que
se mantuvo abierta al culto de los mudéjares
(«mezquita de moros») hasta finales del siglo
XV.

El estudio del a/magi de la Alquibla es
igualmente interesante. Segin la documen-
tacién conservada, estuvo abierta, al menos,
desde el siglo x1v hasta 1502 (p. 79). Es po-
sible, apuntan los autores, que el nombre
de «alquibla» pudiera responder al hecho de
que su muro de alquibla estaba orientado
con mayor exactitud o de manera diferen-
te al de las otras dos mezquitas abulenses,
aunque no sugieren los posibles motivos de
aquel «cambio de criterio» (p. 100). Debié
convertirse en algin momento del siglo xv
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en la mezquita principal de la ciudad, dado
que los autores examinan una serie de do-
cumentos donde se mencionan reuniones de
alfaquies (convocados por un almuédano,
sin duda por medios diferentes a los usados
en una ciudad musulmana) para resolver di-
ferentes asuntos de la comunidad, como la
necesidad de hacer ciertas reparaciones en
el propio edificio de oracién (pp. 80-81), o
para debatir cuestiones «respecto a la obser-
vancia de la religién» (p. 82). Los textos de-
jan entrever la organizacién interna de este
grupo y como la mezquita seguia siendo un
espacio de reunién y de discusion esencial
para los vecinos del barrio, 0 mds bien, en
este caso para los musulmanes de la ciudad.
Como en el ejemplo anterior, el inmueble
del nimero 33 de la Calle Empedrada de
Avila, del que apenas quedan los muros de
contorno, es identificado, tras un minucioso
andlisis, como la posible ubicacién del alma-
g/ de la Alquibla. La orientaci6n al sureste de
uno de sus muros apoyarfa la hipétesis sobre
su denominacién.

Luis Araus Ballesteros se centra en las
«Mezquitas y cementerios mudéjares en Bur-
gos». En la ciudad se documentan dos mez-
quitas: la cercana a la iglesia de Santa Gadea,
y la «mezquita nueva situada en la morerfa a
la que se desplazaron los mudéjares a finales
del siglo x1v. Gracias a la descripcién que de
esta segunda hizo un cronista flamenco ané-
nimo en 1502 podemos hacernos una idea
de cémo era el edificio desaparecido. Ofre-
ce datos que dificilmente conservamos en
otros ejemplos castellanos, como el hecho de
que tuviera un hueco junto al mihrab para
guardar el almimbar (pp. 114-115), algo
que si aparece en las mezquitas aragonesas
y levantinas preservadas. En la moreria se
hallaban otras casas que eran «comunes de
los moros», entre ellas una «casa de la boda»,
que también estd documentada en la moreria
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de Valladolid. Resulta un dato precioso para
conocer las costumbres de los mudéjares,
puesto que debia tratarse de un espacio co-
mun donde celebrar el banquete nupcial o
walima, de ahi la existencia de una cocina
en la vallisoletana. Dichos banquetes eran
publicos y en ellos participaban los cényu-
ges. Otros epigrafes del capitulo estdn dedi-
cados a la informacién disponible sobre los
habices y sobre los alfaquies burgaleses, con
interesantes aportaciones a propdsito de sus
funciones, su papel en el seno de las aljamas
y su relacién con las autoridades castellanas.

Varios de los trabajos que componen
el libro (capitulos quinto, sexto y séptimo)
se centran en el estudio multidisciplinar de
los cementerios de las poblaciones mudéjares
castellanas, identificando su ubicacién y las
interacciones urbanas en unos casos (como
Valladolid) y analizando los restos humanos
desde la arqueobiologia, la paleopatologia y
la antropologia fisica en otros. Estos estudios
pretenden recopilar informacidn y sentar las
bases de futuros estudios comparativos de las
comunidades mudéjares. Las caracteristicas
fisicas, las actividades que realizaban o las
enfermedades que desarrollaban son algunos
de los datos barajados por Armando Gon-
zdlez, Marfa Molina, Josefina Rascén, Oscar
Cambra-Moo y Manuel Campo. En el caso
del Almocabyr Viejo de Valladolid, Olatz Vi-
llanueva Zubizarreta y Luis Vasallo Toranzo
analizan un curioso caso de vecindad: por
un lado, el cementerio musulmdn extramu-
ros de la Puerta de San Pedro y por otro, en
la misma 4rea, casas nobles como el palacio
de los Vivero. En el capitulo siguiente, Luis
Vasallo Toranzo aborda el devenir de aquel
cementerio viejo de Valladolid después de la
conversién de los mudéjares. Germdn Ga-
mero Igea también se acerca a la distribucién
de los bienes expropiados a la comunidad
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mudéjar y morisca tras las érdenes de con-
versioén, en este caso entre los cortesanos del
rey Fernando el Catdlico.

Por dltimo, mencionar el estudio de
Jests Rodriguez Plaza sobre la comunidad
musulmana de Medina del Campo. El au-
tor propone una zona donde pudo ubicarse
la moreria, dado que no se conocen eviden-
cias materiales de la misma. El dnico trabajo
centrado en una localidad no castellana es
el de Juan Rebollo Bote sobre los mudéjares
de Mérida, donde recopila los datos textua-
les disponibles de aquella comunidad, de su
cementerio y de su «casa de oracién», cuya
localizacién exacta atin no ha sido posible.
Ambos trabajos muestran la dificultad tanto
de identificar el lugar o lugares ocupados por
los mudéjares como la posibilidad de que
haya sobrevivido hasta la actualidad alguno
de sus inmuebles.

Lo acontecido con dichas mezquitas
tras la conversién forzosa de 1502, cuando
se abandonan, se confiscan, se transforman o
derriban, revela hasta qué punto la prictica
de la fe musulmana se habia ido convirtiendo
al final de la Edad Media en algo exdgeno,
amenazante ¢ intolerable en una ciudad cris-
tiana de principios del siglo xv1. El proceso de
acoso se evidencia igualmente en los traslados
de poblacién dentro de la ciudad, la desapari-
cién y aparicién de nuevos lugares de oracion,
las dificultades por mantener en buen estado
los edificios y los servicios religiosos comu-
nitarios, o los peligros que suponia el aisla-
miento de los grupos para la correcta préctica
de los preceptos del islam dentro de la escuela
maliki, circunstancias curiosamente equipa-
rables a las derivadas de la inseguridad en las
fronteras del reino nazari.

El conjunto de estudios presentados en
el libro es de alto interés para los historiado-
res de los mudéjares y moriscos castellanos,
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asi como para aquellos que estamos intere-
sados en las manifestaciones artisticas y ma-
teriales de los musulmanes de la peninsula.
Este libro hace aportaciones importantes
en el capitulo de las mezquitas mudéjares,
abriendo camino a cuestiones relacionadas
con su distribucién urbana, su estructura ar-
quitecténica, sus usos y funciones o su mo-
biliario. Al todavia exiguo niimero de edifi-
cios conservados, entre los cuales se pueden
citar las mezquitas de Torrellas y Tértoles en
Zaragoza, o La Xara en Simat de la Valldig-
na, Valencia, se empieza a sumar ahora el
conjunto de almagies castellanos, con los de
Valladolid, Avila y quizd El Barco de Avila, si
bien sus escasos vestigios plantean adn mu-
chas interrogantes. En el caso de Avila, por
ejemplo, donde las fuentes mencionan hasta
cuatro mezquitas (con restos arquitecténicos
en dos de ellas), el estatus de aljama parece
haber ido pasando de una a otra a lo largo
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del tiempo, por lo que cabe preguntarse si
tiene sentido mantener en el estudio de una
ciudad castellana de los siglos x1v y xv la dis-
tincién entre mezquita mayor o aljama, don-
de realizar la oracién comunitaria del viernes
con jutba, y mezquitas «secundarias», para
las oraciones diarias. Es decir, en comuni-
dades tan reducidas, vigiladas y recluidas en
morerfas, ;se mantenia la idea de tener mds
de una mezquita y reservar una de ellas para
reunir a todos los musulmanes de la ciudad
el viernes en el rezo del mediodia? ;Acaso to-
das ellas eran aljamas? Son dudas y preguntas
que seguramente irdn encontrando respues-
tas a través de trabajos como los que integran
este libro'.
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