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RESUMEN: La religion ha sido utilizada reiteradamente como ins-
trumento de manipulacion politica a lo largo de la historia. Durante la
Segunda Guerra Punica se pueden resaltar un gran nimero de hechos,
tales como sanciones en los tratados o en los prodigia, que sirvieron para
legitimar una causa o promocionar a diversos personajes. La instrumentali-
zacion de la religion realizada por los Barquida durante la guerra fue neu-
tralizada a través de un rico entramado propagandistico-ideolégico romano
que influy6é en muchas de las actitudes de la sociedad tiberina cuya obser-
vacion nos permite analizar como se produjo dicha manipulacion romana
en este periodo.

* Esta investigacion se ha desarrollado en el marco de un contrato predoctoral de per-
sonal investigador en formacién cofinanciado entre la Universidad Complutense de Madrid
y el Banco Santander (CT 63/19-64/19).
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ABSTRACT: Religion has been repeatedly used through History as an
instrument for political manipulation. During the 2nd Punic War, numerous
events served to legitimize a cause or to promote a series of prominent per-
sonalities, such as sanctions on treaties or prodigia. The instrumentalization
of religion by the Barcine during the war was neutralized through a rich
ideological Roman propaganda that deeply influenced the opinions and
behaviours within the tiberian society. Its analysis allow us to understand
the origins and the management of this manipulation during the conflict.

Keywords: ideology; wonders; religious manipulation; sacred institu-
tions.

1. INTRODUCCION

La religion ha servido como impulso, motivo o influencia en las deci-
siones politico-sociales del mundo antiguo. Las primeras sociedades his-
toricas, en palabras de Pliacido!, eran eminentemente religiosas, puesto
que tomaban muchas de las resoluciones mas importantes de la sociedad
o comunidad a través de «consultas» con la divinidad regente. La acep-
tacion de esta premisa es unanime, ya que ninguna de las civilizaciones
que imperaron en la antigliedad se desligb6 completamente de sus ritos y
sacralizaciones bdsicas. El mundo romano no fue una excepcion: muchas
de las decisiones politicas, militares, sociales o, incluso, familiares esta-
ban muy marcadas por los auspicios divinos. En algunas situaciones de
extremo peligro, la sociedad romana creia que divinidades les enviaban
sefnales para advertir que se iban a producir diferentes desastres o cala-
midades? y, con el fin de solventarlas, estos podrian buscar soluciones
en diversos ritos religiosos y en el apoyo de las divinidades. Este tipo
de actitudes podrian ser aprovechadas por algunas élites para, a través
del falseamiento de los augurios o de sus creencias, sacar algin tipo de
rédito politico, militar o social’. La Segunda Guerra Punica fue uno de
los momentos de mayor crisis durante la Republica, por lo que tanto las

1. Placido 2008, 289.

2. Existen un gran numero de publicaciones que tratan los prodigios religiosos y
como la sociedad romana crefa que la divinidad se comunicaba con ellos a través de su
manifestacion Vid. entre otros: Bloch 1968, 155; Montero 1994, 77 y ss.; Dominguez Pérez
2002, 303; Cid Lopez 2007, 13.

3. Dominguez Pérez 2002, 209-301.
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fuentes como la investigacion han prestado atencion al incremento de
advertencias religiosas, manipulaciones en los auspicios y prodigios capa-
ces de aplacar la ira de los dioses y neutralizar el entramado propagan-
distico en el campo ideoldgico de los cartagineses liderados por Anibal
Barca®. En este contexto se puede observar como la religion se utilizo
como un instrumento de adulteracion politico-social en funcion de los
intereses de ciertos personajes o del Estado. No es una cuestion Unica
de esta guerra, ya que en gran parte de la historia se trata de la tonica
habitual entre la aristocracia dominante, empleando la religion como un
método por el cual legitimar una causa al considerarla sagrada, divina o
influenciada por una deidad.

El objeto de nuestra investigacion versa sobre los diferentes mecanis-
mos de instrumentalizacion religiosa que se observan en el mundo romano
durante el transcurso del segundo conflicto romano-cartaginés. Este ensayo
pretende llenar un vacio dentro de los estudios monograficos de la reli-
gion durante este conflicto, habitualmente centrados en la tradicion punica
durante el imperialismo Barquida y al uso que Anibal Barca ejercié durante
la guerra’®, al igual que al impacto que tanto Cartago como Roma generaron
en las poblaciones ibéricas’. En el caso romano, la historiografia se ha cen-
trado principalmente en los aspectos religiosos de los diferentes prodigios’

4. Sobre la cuestion propagandistica y la instrumentalizacion por parte de la familia
Barquida existe una amplia bibliografia. Vid. Bloch 1975, 14-25; Breglia Pulci Doria 1983,
77 y ss.; Chaves Tristan y Marin Ceballos 1992, 167-194; Erskine 1993, 58-62; Stepper 2000,
397-407; Fronda 2007; Miles 2011, 260 y ss.; Barcelo 2001, 63-80; 2010, 74-82 y 135-148;
2012, 163-165; 2013, 164-169; Bendala Galan 2015, 149-150.

5. ¢fr. Bloch 1975, 14-25; Blazquez 1979; 1983; 1986; 1990; 1994; Huss 1986, 223-
238; Erskine 1993, 58-62; Smith 1986, 34-47; Lopez Castro 1998, 93-108; Engels 2005, 157;
Stepper 2006, 397-407; Hoyos 2011, 204-222; Miles 2011; Gonzdlez Wagner 2012, 266-272;
Barcel6 2001; 2004, 70 y ss.; 2010, 74-82 y 135-148; 2011, 357-375; 2012, 160-172; 2013, 164
y ss.; Brizzi 2014, 61; Bendala Galan 2008, 25 y ss.; 2013, 70 y ss.; 2015, 149-150; Garcia-
Bellido 2010, 201-218; 2013, 177.

6. Autores como Bendala Galin (1986), Garcia-Gelabert (1990), Gonzdlez Wagner
(1999), Lopez Monteagudo y San Nicolds Pedraz (1996), Dominguez Monedero (1999),
Blazquez y Garcia-Gelabert (2000), Almagro Gorbea (1978; 2004) o Garcia Cardiel (2013)
afirman que la religion ibérica tuvo un nivel de hibridacion con las religiones venidas del
Mediterrineo como las fenicio-pinicas y su posterior aprovechamiento de estas por la ci-
vilizacion cartaginesa y romana.

7. Existen un gran nimero de obras que resefian diferentes prodigios a lo largo de la
historia de Roma, realizindose reflexiones en conjunto y senalando algunos de los ejem-
plos ocurridos durante la Segunda Guerra Punica. (¢f7. Bloch 1968; Cornell 1981; Breglia
Pulci Doria 1983; Montero 1994; Dominguez Pérez 2002; Schultz 2006; Cid Lopez 2007).
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o en la figura de Escipion el Africano®, dejando a un lado el uso de la reli-
gion como forma de legitimacion en otras figuras o como contraparte en la
lucha ideoldgica del conflicto. Para abordar este analisis se han separado
en tres los aspectos principales correspondientes a la influencia religiosa:
los tratados, pactos y politica externa; la politica interna, y el ambito militar,
como también el aprovechamiento religioso de Roma sobre otros pueblos’.

2. LA INFLUENCIA RELIGIOSA EN LOS TRATADOS, PACTOS Y POLITICA EXTERNA DE RomA
DURANTE LA SEGUNDA GUERRA PUNICA

En el mundo romano, la guerra requiri6 de una aceptacion y vali-
dacion por las deidades que adoraban, para que asi fuera conside-
rada un conflicto justo. Este cometido recayé en los fetiales'’: un
colegio de sacerdotes que sirvieron como legados, diplomaticos y
mediadores de la Republica. El origen de este collegium esti muy dis-
cutido por las diferentes versiones que se exponen en las fuentes,
algunas las sitian bajo el reinado de Numa Pompilio", quien consa-
gré un collegium a la guerra, mientras que en otras versiones se alude
a sus sucesores como los creadores de este!’. Autores actuales, como

8. Cfr. Anderson 1928, 758; Walbank 1967, 54-69; Cabrero Piquero 2000, 24-27,
Campus 2008, 121-182; Quesada Sanz 2013, 175-207; 2016, 75; Breccia 2017, 16-19; Montero
2020, 114-115.

9. Como pudiera ser el caso de la utilizaciéon de las instituciones religiosas de la
Jfides y la devotio ibéricas en su beneficio. Esta Gltima se puede observar también en la
adulteracion religioso-politica de los Barquidas durante el ejercicio de su imperialismo en
la Peninsula Ibérica a través de la imitatio Alexandrii y la asimilacién con el héroe y divi-
nidad Melqart/Herakles. (Cf#. Villaronga 1973; Barcel6 2001; 2004; 2011; 2013; Hoyos 2011,
Garcia-Bellido 2010; 2013; Bendala Galdan 2008; 2013; 2015; San José Campos 2020, 21-48).
El empleo de este mecanismo de manipulacion cartaginesa fue aprovechado con el tiem-
po por la aristocracia romana durante la guerra (¢fi: Ramos y Loscertales 1924, 7; Etienne
1958, 77; Prieto 1978, 133; Santos Velasco 1989, 141 y ss.; Curchin 1996, 143-152; Greenland
20006, 235-237; Garcia Cardiel 2013, 302-303; Alarcon Hernandez 2013, 209-226, entre otros).

10. El estudio de los fetiales ha sido abarcado por numerosos autores entre los
que destacan las obras de Walbank (1949, 15-19), Schullard (1952, 209-216), Oost (1954,
147-159), Dumézil (1956; 1966), Harris (1978, 167; 268-269), Kakaricka (1981, 16-19),
Wiedemann (1986), Madrid (1992), Sgarbi (1992, 71-78), Mangas (1994, 281), Buono-Core
Varas (2003, 23-24), Santangelo (2008, 63-93), Martinez-Pinna (2011, 114-115), Lopez Barja
de Quiroga (2011, 69-71), Rich (2011, 187-242), Galindo Roldan (2013, 207), Jiménez Rojas
(2013), entre otros.

11. Dionisio de Halicarnaso (2. 72) y Plutarco (Numa, 12. 4-13) exponen como estos
eran los guardianes de la paz, drbitros y garantes de las causas de la guerra justa.

12. Ciceron (Rep. 2. 31) expone que fue Tulo Hostilio el que cred esta institucion,
contraponiendo a los otros cronistas. Tito Livio (1. 32, 5) expone que no fue Tulo Hostilio,
sino su sucesor Anco Marcio quien creé dicho collegium sacerdotal.
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Riesco Alvarez® o Rich™, dan como vilida la version de Valerio Maximo
al concederle la creacion de este collegium a Fertor Resio, hipotesis que
defienden por el descubrimiento de una inscripcion que apoya esta expli-
cacion®. Este colegio sacerdotal tuvo una importancia significativa para
los conflictos y las incursiones romanas fuera de su ager. En este aspecto,
los feciales fueron los encargados en declarar la guerra y asegurarse de
que Roma emprendia sus conflictos cuando la causa era justa y la divini-
dad se lo permitia, en otras palabras, cuando los dioses aceptaban que la
Vrbs emprendiera una contienda fuera de su territorio'®. No obstante, la
actuacion de este colegio religioso en el exterior de la ciudad ha sido dis-
cutida por la investigacion actual, algunos autores como Walbank!” expo-
nen como las atribuciones para declarar la guerra de este colegio religioso
fueron cambiando paulatinamente a favor de legados sin atribucion sacer-
dotal durante la Segunda Guerra Puinica'®; en cambio, Rich" analiza como,
en muchas ocasiones, las fuentes no hacen distincion entre los fetiales y
los embajadores. Mientras que Santangelo® atribuye el primordial papel
de estos sacerdotes en la declaracion de la guerra, aunque ve probable
como, salvo algunas excepciones, estos realizaran su labor en el territo-
rio romano y no en el enemigo. Otros investigadores como Widemann o
Mangas describen como este collegium religioso se encargo de las relacio-
nes diplomadticas con los aliados y los enemigos de la ciudad, pues se les
consideraba como representantes de Roma que actuaban como heraldos
o embajadores que ratificaban los tratados o declaraban la guerra a otros
pueblos®.

La sancion religiosa era innata en las funciones del colegio sacerdo-
tal, lo que le aportaba validez para las decisiones que tomaban, puesto

13. Riesco Alvarez 1988, 20.

14. Rich 2011, 188.

15. Richardson (2017) analiza cémo el ritual realizado por este collegium que des-
criben las fuentes puede haberse originado durante el siglo IIT a.C. y no con anterioridad.

16. Riesco Alvarez 1988, 20; Harris 1989, 17; Rich 2011, 187; Jiménez Rojas 2013, 52;
Galindo Roldan 2013, 207.

17. Walbank 1949, 15-19.

18. Rich plantea una variacion en la hipotesis de Walbank, describiendo cémo los
Jfetiales tuvieron atribuciones en la declaracion de guerra con posterioridad a la Segunda
Guerra Punica siempre que el conflicto tuviera la necesidad de una sancién divina para
poder realizarlo (Rich 2011, 225-226).

19. Rich 2011,

20. Santangelo 2008, 78-80. Sobre las excepciones, Santangelo describe como los
Sfetiales fueron a Cartago para pactar la rendicion de esta tras la Segunda Guerra Punica,
aunque en muchas ocasiones estos no saldrian del territorio romano (Santangelo 2008, 91).

21. Widemann 1986, 479; Mangas 1994, 281-282; Rich 2011, 189.
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que eran consideradas legitimas por la divinidad a la que se encomen-
daban®. Algunos investigadores han desarrollado como el papel de este
collegium fue de gran importancia en la declaracion de guerra contra Car-
tago, pues para la civilizacion tiberina el conflicto fue justo y no violaba
la pax deorum del pueblo romano con sus dioses®. Dominguez Pérez*
considera que la funcion principal de los fetiales fue su desempefio como
diplomaticos durante la embajada enviada por Roma al Senado de Car-
tago tras la destruccion de Sagunto. Los romanos consideraban que el
ataque a Sagunto® violaba la Paz de Catulo y el Tratado del Ebro, ratifi-
cados por el collegium fetiale®®. En esta reunion, los romanos portaron la
rerum repititio con la cual se exigia a Cartago que reconsiderase su pos-
tura para evitar el conflicto bélico”. No obstante, tras agotar la diplomacia
por medio de esta formula, las divinidades romanas debian considerar
justas las causas de la contienda, por lo que, gracias al favor de los dioses,
interpretado a través de este collegium, se declaraba la guerra al validar
sus premisas y considerar el cardcter del conflicto como justo para los
romanos. La actuacion de los fetiales no se vuelve a observar hasta el final
de la guerra, con la ratificacion del tratado de paz que estableci6 Escipion
para la rendicion de Cartago en el 201 a. C.*. Sin embargo, existio un gran
nimero de manipulaciones religiosas con el fin de legitimar una magis-
tratura o de manifestar la crisis en la que Roma se vio envuelta y como
forma de solventar esta situacion.

3. LA INSTRUMENTALIZACION DE LA RELIGION EN LA POLITICA INTERNA DE RoMa
DURANTE LA SEGUNDA GUERRA PUNICA

La ideologia religiosa fue uno de los campos en donde se enfrentaron
los cartagineses y los romanos en el transcurso de la guerra. Lejos de los
conflictos armados, las luchas por el control ideoldgico se hicieron mas

22. Kakarieka 1981, 16-19; Wiedemann 1986, 479; Rich 2011; Jiménez Rojas 2013, 47.

23.  Walbank, 1949, 16; Scullard 1952, 211-214; Widemann 1986, 479; Santangelo 2008;
Rich 2011, 193; Jiménez Rojas 2013, 53.

24. Dominguez Pérez 2002, 305-306.

25.  La amicitia establecida afos atrds con esta ciudad puede que fuera una manipu-
lacion de las fuentes para justificar la causa justa de Roma ¢fi: Plb. 3. 30. 1.; 3. 76. 2; 1. 97.
2; Liv. 21. 60. 3; Ap. Iber, 7.

20. Cfr Plb. 3. 15. 5; Liv. 21. 6. 3-4.

27. Plb. 3. 20. 6-10.

28. PIb. 15. 18. En Polibio (15. 19. 7) se detalla cémo Anibal reclama a su pueblo que
recen para que las condiciones propuestas por Escipion y firmadas por los cartagineses
sean ratificadas por el pueblo de Roma.
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evidentes por parte de los Barquida, quienes desde su etapa imperialista
en la Peninsula Ibérica construyeron un entramado religioso para atraer
a la poblacion fenicia, griega e ibérica a su causa. Para ello, ligaron su
linaje a la figura de Melqart/Herakles”, conocida en todo el ambito medi-
terrineo bajo diferentes nombres. Anibal Barca emple6 toda la herencia
propagandistica e ideologica de sus antecesores para mostrarse como un
elegido de la divinidad®, consagrando su causa a esta deidad y hacién-
dose ver como su predilecto, al igual que lo fuera Alejandro Magno. La
difusion religiosa de Anibal iba dirigida a levantar la moral de sus tropas,
atraer a un gran ndmero de pueblos hacia su causa y desmoralizar a los
romanos®.

3.1. La instrumentalizacion de la religion en la eleccion o el desemperio
de las magistraturas

La instrumentalizacion religiosa de los Barquida no pasé desaperci-
bida por las autoridades romanas, quienes comenzaron a realizar una
serie de iniciativas sacras para contrarrestar la amenaza cartaginesa en el
campo ideologico®”. Roma, durante el 217 a. C., reconocio el potencial de
Anibal e invistieron con el maximo poder a Fabio Maximo para intentar
contrarrestar los mecanismos sacros de aquel®. Esta elecciéon tuvo unos
motivos militares*, pero también religiosos. Este magistrado era uno de
los descendientes de la gens Fabia, que a su vez provenia de la figura

29. Se puede observar en la numismatica. Cfr. Villaronga 1973; Lechuga 1993; Miles
2011; Garcia-Bellido 2010, 201-2018; 2013, 174-207; Bengala Galdn 2015.

30. Tito Livio (21. 21, 9) hace mencion a la consagracion de la campana militar carta-
ginesa a Melqart en Gadir. Esto configuré un proceso de legitimacion para su campana, ha-
ciéndose ver como una autoridad que fuera capaz de derrotar a los romanos impios (Bloch
1975, 14-25; Knapp 1986, 103-122; Erskine 1993, 58-62; Stepper 2006, 397-407; Barcel6
2010, 74-82 y 135-148; 2021, 163-165; 2013, 167).

31. Miles (2011, 262-263). Junto a esta premisa, Engels (2005, 156) describe la instru-
mentalizacion religiosa de Anibal como una tactica de atraccion y cohesion, tanto de su
ejército como de otros pueblos. Opinion similar en la investigacion de Fronda (2007, 83-
108), quien destaca la utilizacion de este entramado politico para que los itdlicos y griegos
sometidos al poder de Roma vieran en Anibal un elemento libertador que, a medida que
aumentaban sus victorias, se veia como un claro desafio a la hegemonia romana.

32. Miles 2011, 260.

33. Las victorias cartaginesas en Tesino (Plb. 3. 41-67), Trebia (Plb. 3. 68-75; Liv. 21.
5; 21. 6-7 y 53) y lago Trasimeno (Plb. 3. 82-85; Liv. 21. 63. 15) habian mermado la moral
de los romanos, llegando al punto de necesitar el nombramiento de un dictador (Liv. 22.
8.5-7).

34. Sobre los motivos militares de la eleccion de Fabio Maximo Vid. Barcel6 2000,
115-116; Mira Guardiola XXXX, 158 y ss.; Steinby 2014, 130-131 entre otros.
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mitologica de Hércules, por lo que la eleccion de Fabio designaba a uno
de los sucesores directos del héroe al que también se habia vinculado
Anibal. Las primeras acciones que Fabio realizé no fueron en el ambito
bélico, sino en el religioso, aplicando unos sacrificios para que se aplacara
la colera divina y se constituyera la pax deorum®. Igualmente, Fabio hizo
que los sacerdotes consultaran los Libros Sibilinos para poder descubrir
como contrarrestar a Anibal, encomendandoles la renovacion de los votos
del pueblo de Roma a Marte, la dedicacion de un templo a Venus Ery-
cina®, una diosa siciliana, y una fuente sagrada si lograba la victoria®. La
construccion de dicho templo se termind en el 215 a. C. en el Capitolio.
Una vez ejerciendo la dictadura, Fabio Maximo hizo saber al pueblo que
las derrotas no habian sido provocadas por la ineptitud de los mandos,
sino por una negligencia con los dioses que se habian puesto en su con-
tra. Las expiaciones fueron de la mano de un éxito parcial en el ambito
militar, donde Fabio Maximo no entablaba combate directamente con el
general cartaginés, prefiriendo mermar sus tropas a través de la privacion
de los recursos y pequenas refriegas.

Ligado al éxito de Fabio Maximo encontramos el segundo ejemplo
de la manipulaciéon religiosa en el ambito politico. En el contexto del
217 a. C. en las cercanias de Geronium tras el incidente del Ager Faler-
nus*® Fabio Maximo tuvo que ausentarse del mando y marchar a Roma
por motivos religiosos, dejando el mando a su magister equitum Minucio
Rufo®. El general al cargo de las tropas romanas consiguié «mermar las
fuerzas de Anibal mientras forrajeaban las tierras, promulgando en Roma
la noticia de que su ejército habia conseguido derrotar al cartaginés en
una batalla campal. Esta noticia fue recibida en la Vrbs como un gran
éxito militar y, a través del pretor Metelo, se consiguioé equiparar en pode-
res y cargo a Minucio Rufo y Fabio Maximo®. Este hecho documentado en
las fuentes tuvo una repercusion en el ambito propagandistico religioso

35. Cfr. Plb. 3. 88. 7; Liv. 22. 9. 7-8.

36. La dedicacion de un templo a Venus Ercyna tuvo un doble significado; por un
lado, la utilizacion de Venus como antecesora de Romulo y Remo, ya que muchos investi-
gadores destacan como la vinculacion de Romulo con Eneas ya era ampliamente conocida
en esta fecha (Gruen 1992, 22-29; Galinsky 1969, 160-163; Miles 2011, 276); por otro lado, la
eleccion de esta divinidad al estar relacionada con la diosa punica Astarté que, al adaptarla
al panteén romano, se le dio el nombre de Venus con el fin de integrar a los partidarios de
esta ciudad dentro del mito fundacional de Roma (Schilling 1954, 235-239).

37. Cfr. Liv. 22. 9. 7-11.

38. Cfr Liv. 22. 23.

39. (fr. Plb. 3. 101-102.

40.  Cfr. Liv. 22. 25-26.
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que resultd en la ereccion de una estatua de bronce a Herakles'. En este
evergetismo® ligado a las aspiraciones politicas observamos la necesidad
de legitimar su cargo como un igual de Fabio Maximo o de Anibal ante
el pueblo, destacando la proteccion a su causa de esta divinidad. De esta
manera Minucio Rufo instrumentalizo la religion como un medio para
legitimar su posicion, la cual habia alcanzado a través de tretas politicas®.
Existe un udltimo ejemplo conocido del empleo de las inspiraciones
divinas para alcanzar una magistratura en el contexto de la Segunda
Guerra Punica. El caso de Escipion el Africano y su eleccion como edil
durante el afio 212 a. C. estuvo muy influenciada tanto por su carisma
como por su vinculacion con los dioses™. Este dedicé gran parte de su
tiempo a recorrer los templos de Roma y a reflexionar en ellos, mostrando
como sus decisiones estaban dirigidas por la voluntad de las divinidades®.
En opinion de Walbank®, la creencia de este favor divino hacia Escipion
se potenci6 en las fuentes literarias tras el episodio militar de la toma
de Qart Hadasht y la «supuesta intervencion de Neptuno» para lograrlo.
Asimismo, diversos investigadores han hipotetizado sobre como las fuen-
tes literarias intensificaron la leyenda que atribuia el linaje de Escipion
como si de un nuevo Hércules se tratara, al modo de un nuevo Alejandro
Magno, llegando a explicar una relacion filial entre Escipion y Jupiter a
modo de Alejandro y Amoén?. Siguiendo estos argumentos, Campus™ vin-
cula una relacion narrativa entre los casos de instrumentalizacion religiosa
de Anibal y de Escipion. Para dicho autor, las semejanzas descritas en las
fuentes literarias entre ambos personajes sirvieron como forma de con-
traposicion religiosa de los romanos, pues aporta diferentes ejemplos en
donde el simbolismo que se emple6 con ambas figuras es el mismo.

41. Dicho epigrafe fue encontrado en la Via Tiburtina en Roma, catalogado por el
Corpus Inscriptionum Latinorum y en I'Année Epigraphique CIL 12607 // CIL VI 284 = AE
1991, 211 a. con la inscripcion «Hercolei / sacrum / M(arcus) Minuci(us) C(ai) f(ilius) /?
dictator vovit».

42. Acerca del evergetismo y sus motivaciones destacan las obras de Cicerén (De
Officiis 1. 20. 42-49; 2. 55-64; 3. 24), Valerio Maximo (8. 1-5) o Séneca (Ep. 66. 13; 115. 3).
Sin embargo, la investigacion actual ha realizado diferentes estudios sobre la actitud ever-
getista y los motivos que la llevan a cabo. (Cfi: Rodriguez Neila 1989, 139 y ss.; Melchor Gil
1999; Andreu Pintado 2001).

43. Sobre esta cuestion Véase recientemente Diaz Sanchez 2020, 105-110.

44. Polibio (10. 4. 3-5) describe como Escipion Supo explotar habilmente la oportu-
nidad que le ofrecieron el pueblo y su misma madre, y no sélo vio coronados sus planes
por el éxito, sino que ademds parecié que actuaba por una inspiracién divina.

45. Barcel6 2013, 171.

46.  Walbank 1967, 54-69.

47.  Vid. Anderson 1928, 32-35; Aymard 1953, 111-116.

48.  Campus 2008, 154-182.
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3.2. Prodigios y consultas religiosas durante la guerra

En los momentos de conflicto y crisis de la ciudad, la civilizacion
romana pensaba que la pax deorum habia sido desequilibrada vy, para
evitar que la colera divina recayera sobre ellos, debian consultar a las
diversas instituciones oraculares para que proporcionaran los consejos
necesarios con el fin de solventar las diversas negligencias religiosas®. La
disconformidad, o la aceptacion de la deidad, se recreaba a través de una
serie de actuaciones denominadas prodigios. Montero explica como, en
la tradicion latina, la aparicion de estos prodigia siempre tenia un sentido
desfavorable y anunciaba la inminencia de un peligro para la comuni-
dad™®. La clasificacion de las diferentes manifestaciones de los prodigia se
hace complicada, pues, en determinadas ocasiones, aparecen menciona-
dos con otros nombres; no obstante, era comin que aparecieran ligados
al cielo, a la tierra, al agua, al ser humano, a los animales o a los objetos
inanimados. Un ejemplo de este tipo de caracteristicas podria ser la apari-
cion de los monstra®, que se revelaban a través de las malformaciones de
los seres vivos, especialmente de los humanos®. El sacerdocio femenino,
por su parte, también podia reflejar un prodigio, dado que su estabilidad
repercutia directamente en la pax deorum™. Ciceron™ describe otro de los
prodigia que habitualmente aparecian en momentos de crisis, los naci-
mientos de nifos androginos, categorizandolos como una manifestacion
funesta cuyo alumbramiento suponia la ruptura del equilibrio religioso
con la divinidad. La aparicion de terremotos, inundaciones, sequias o el
movimiento de objetos inanimados fueron considerados como prodigia
por la sociedad romana. Este tipo de manifestaciones funcionaban como
explicacion de eventos inexplicables y amenazas, a la vez que servia para
la justificacion de eventos realizados por alguna personalidad. De igual
modo, en caso de ser resultado negativo de una accién o malestar con
sus divinidades, la expiacion de estos tenia como fin la regularizacion de

49. Las diversas instituciones que podian poner remedio ante este tipo de situaciones
eran, comunmente, el Senado, diferentes collegia religiosos, decenviros, la consulta de los
Libros Sibilinos y los aruspices, estos ultimos de tradicion etrusca (Montero 2020, 12).

50. Montero 2020, 9. Diferente situacion era para otras culturas, donde podian tener
connotaciones favorables segin qué prodigia se manifestaban.

51. Montero (1994, 74) describe como la manifestacion de un monstrum era conside-
rada como el prodigio mds grave que podria aparecer, necesitando aplacar la colera divina
de manera inmediata.

52.  Cfr Montero 1994, 74; Satterfield 2015, 431-445.

53.  Cfr. Montero 1994, 73.

54. Cic. De Div. 1, 98.
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la sociedad romana®. De esta manera, este tipo de revelaciones fueron
sintomas inequivocos de la ruptura de la pax deorum, siendo una forma
que empleaba la divinidad para alertar de su disconformidad, pudiendo
solventar esta situacion a través de diferentes actos®. Las ceremonias
expiatorias (procuratio prodigiorum) eran realizadas por el Senado, el
cual, a través de un ritual de expiacion articulaba los medios que fueran
necesarios para restablecer la concordia entre las divinidades y los ciuda-
danos romanos’’. Autores como MacBain y Montero desarrollan diversas
hipotesis acerca del proceso de expiacion y su significado, explicando
como este tipo de rituales constituia una oportunidad para subrayar la
identidad romana y apaciguar la colera deorum al tiempo que servia de
alivio psiquico para la sociedad romana®. La lista de prodigia se presen-
taba al Senado cada afio a principios del curso politico romano a través
de un informe, estos diferenciaban entre cuales eran considerados como
falsos y cudles como verdaderos, al igual que los que habian ocurrido en
el ager Romanus como en el ager peregrinus y en el ambito privado o
en el publico, poniendo entonces los diferentes rituales para enmendar
esa ruptura con la divinidad”. En este punto, investigadores como Dart
o Montero especulan sobre la posibilidad de que los prodigios que eran
registrados, tanto en Roma como en las ciudades aliadas, eran observa-
dos e incorporados en su lista por el Senado, sirviendo esto como ins-
trumento para fomentar los lazos de alianza entre las ciudades. De igual
manera, estos autores esgrimen como el reconocimiento romano de los
prodigios observados en las ciudades fuera de su ambito territorial y su
expiacion en la Vrbs era una forma de expresar la pertenencia de Roma
con ese lugar®. Esta forma de instrumentalizacion de los prodigios como
una forma de comunicacion politica entre Roma y sus aliados itdlicos ha
sido considerada como una forma de hacer ver la hegemonia de la Vrbs
con respecto al resto, pues eran los cuerpos sacerdotales de Roma los que
realizaban las correspondientes expiaciones®. Durante la Segunda Guerra
Punica se pueden observar un gran nimero de prodigios y consultas a los
dioses, sirviendo muchas de ellas como instrumento de representacion de

55. Engels 2005, 155.

56. Montero 2020, 10. Mientras que, para otros autores como Requena Jiménez (2014),
el prodigio significaba el abandono de la divinidad hacia el ser humano y la situacion de
caos en la sociedad.

57. Montero 2020, 10-12.

58. MacBain 1982, 41; Montero 2020, 12.

59. Rasmussen 2003.

60. Dart 2012, 124; Montero 2020, 14-16.

61. MacBain 1975, 6-7.
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la crisis romana o como medio para legitimar las decisiones politicas del
Senado®.

Hacia el 218 a. C. se sucedieron los primeros vaticinios sacros que utili-
zaron en el momento para presentar el inicio de uno de los conflictos mas
duros que Roma llevé a cabo®. Tito Livio® desarrolla en su obra como a
principios del 218 a. C. se revelaban diferentes prodigios fruto del temor
religioso. Narra como un animal habia subido solo hacia la tercera planta
de un edificio y se habia arrojado hacia el vacio®, cémo en el cielo se vis-
lumbraban imdgenes de navios® o como habia caido un rayo en el templo
de la Esperanza que se ubicaba en el foro Olitorio”. Resulta muy intere-
sante otro de los prodigios narrados por Tito Livio para este momento,
como el que un lobo se llevara la espada de uno de los centinelas que
habia en la Galia o como las tablas de la suerte de Cere se habian frag-
mentado®. Al igual que los ocurridos en la Galia Cisalpina en el contexto
previo de la batalla de Tesino, donde un lobo penetré en el campamento
de Escipion y arras6 todo lo que pudo a su paso escapando ileso; o como
un enjambre de abejas se posoé junto a la tienda del consul®. Sin embargo,
uno de los principales prodigios de los que la investigacion se hace eco
consistié en cdmo un cuervo se posO sobre el cojin sagrado del templo
de Juno Lanuvio™ o la caida de piedras del cielo en el Piceno™. Asimismo,
tanto Livio como Dion Casio’ reconocen el primer combate en el Rédano
entre la caballeria de Cornelio Escipion y Anibal como un primer pre-
sagio y augurio de como se iba a resolver la guerra, siendo un combate

62. Rosenberger 2005, 235-257; Montero 2020, 20. Se apunta a cerca de 148 prodigios
los que fueron observados durante el transcurso del segundo conflicto romano-cartaginés.

63. No se tomard en cuenta el prodigio relacionado con un nifio que volvié al ttero
de su madre tras el sitio de Sagunto durante el 219 a. C. (Plin. NH. 16. 79. 216) pues, aunque
se considere un prodigio relacionado con el casus belli de la guerra, se desarrollé antes de
la declaracion formal del conflicto el fechado en el 219 a.C. durante el asedio de Sagunto

64. Liv. 21. 62. 1-4.

65. Liv. 21. 62. 3.

66. Liv. 21. 62. 4.

67. Liv. 21. 62. 4.

68. Liv. 21. 62. 5; Val. Max. 1. 6. 5; Zon. 8. 22. 5.

69. Liv. 21. 29. 4. En opinién de Engels (2005, 159), el prodigio relacionado con las
abejas significaba la posterior herida que recibi6 el consul en la batalla de Tesino.

70. Liv. 21. 62. 4-5. En opinién de Engels (2005, 159), la ofrenda de expiacion del
prodigio relacionado con el templo de Juno Lanuvio iba destinada a contrarrestar un culto
a una divinidad similar de los cartagineses (Tanit).

71. Tito Livio (21. 62. 5) describe estas acciones, sin embargo, Montero (1994) o
Dominguez Pérez (2002) analizan estos episodios como los mds caracteristicos que suce-
dieron durante este ano.

72. Liv. 21. 29. 4; Cass. Dio. 14.; Zon. 7. 23. 4.
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con grandes bajas, pero cuya victoria seria para el bando romano. No
obstante, algunos investigadores han hipotetizado sobre la posibilidad de
que este fragmento no sea considerado como prodigio en el curso de la
guerra, sino un afnadido por parte de estos”. El anilisis que realiza Engels
sobre dichos prodigios desprende como los avistados durante el 218 a. C.
suponen un punto de inflexion en la religion romana, tanto privada como
estatal, pues la excepcionalidad del conflicto hizo que se replanteasen las
lineas generales de la religion y se potenciase la instrumentalizacion de la
misma’®. Mientras que, para Montero, estos prodigios sirvieron para estre-
char vinculos entre los aliados itdlicos y Roma, al igual que confirmaba la
unidad territorial y religiosa con los latinos, sabinos y etruscos”. Compar-
timos el punto de vista de ambos en como algunos prodigios descritos
durante este afio fueron empleados por los poderes publicos para calmar
a la poblacion y fortalecer las alianzas con los pueblos latinos e italicos.
Asimismo, en nuestra opinion, los prodigios narrados en las fuentes lite-
rarias pueden responder a un recurso narrativo que exponga la adver-
tencia religiosa de como Roma se iba a embarcar en un conflicto contra
sus antiguos enemigos, aludiendo a un paralelismo con el simbolismo
de ambas civilizaciones, tanto las naves como la loba son un ejemplo de
ello, como la manifestacion fisica de los dioses en el rayo o la lluvia de
piedras advirtiendo a la poblacion de lo que se avecinaba. No obstante, la
utilizacion de estos prodigia en el momento coetaneo sirvid para legitimar
la consulta de los Libros Sibilinos y, de esta manera, calmar el temor de la
gente a un conflicto armado al realizarse diferentes rituales para garantizar
la pax deorum vy la proteccion de la divinidad™.

Los diferentes prodigios aumentaron conforme la guerra avanzaba v,
cuando Roma se hallaba en una situacion delicada tras las derrotas en
Tesino y de Trebia, se mostraban en diferentes lugares. En Sicilia, los dar-
dos de los soldados comenzaron a arder’’; en Cerdena, el bastén de mando
de uno de los jinetes también comenz6 a combustionar’; en la costa ita-
liana dos escudos habian sudado sangre, algunos legionarios habian sido
alcanzados por rayos y en Prenestre comenzo a caer una lluvia de piedras
ardiendo. En Arpos se habia manifestado la imagen de escudos en el

73. Engels 2005, 157.

74. Engels 2005, 156.

75. Montero 2020, 16.

76. Esta premisa se desprende de una de las frases de Tito Livio (21. 62. 11): Estas
expiaciones y votos conformes con los libros sibilinos aliviaron en gran medida los espiritus
de escrupulos religiosos».

77. Liv.22.1.8.

78. Liv. 22. 1. 8.
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cielo y la luna parecia combatir con el sol. Asimismo, en otras partes de
la Republica se revelaron prodigios relacionados con los astros™. En este
contexto, la narracion de Celio Antipatro, recogida por Ciceron®, sobre un
terremoto tras la derrota romana en el lago Trasimeno ha sido conside-
rada por algunos investigadores como la instrumentalizacion de un hecho
natural como un simbolismo religioso. Esta premisa fue completada por
Traiana® al afirmar como Celio reflejaba un momento de particular angus-
tia religiosa y su posterior instrumentalizaciéon para calmar a la poblacion
tras la realizacion de diversas expiaciones religiosas. La sangre jugd otro
papel fundamental en los fendmenos vinculados con la violencia de la
guerra, manifestindose tanto en los agricultores de la region de Anzio
como en la estatua de Marte en la via Apia, la cual comenzé a sudarla®.
A su vez, la demostracion de la pugna religiosa también se exteriorizo en
algunos animales, los cuales parecian haberse cambiado de sexo®. Todos
estos prodigios respondieron a la disconformidad de la divinidad con res-
pecto a Roma, sin embargo, se desprende en las fuentes como el Senado
considerd todos ellos para solventar la situacion®. Dicha cdmara los uti-
liz6 como medio para aplacar el temor de la guerra y garantizar el orden
social a través de diferentes rituales, donaciones y sacrificios®. También se
puede observar como los consules aprovecharon la instrumentalizacion
de la religion del Senado para poder ejercer unas nuevas levas sin que
hubiera una reticencia por parte del pueblo®.

Con el tiempo, la guerra tomé un rumbo totalmente favorable a los
cartagineses tras la batalla de Cannas (216 a. C.), produciéndose diferentes
ofrendas realizadas por Anibal con el fin de vincular su causa con itdlicos
y griegos”. Esto se manifestd en el campo religioso con el delito de viola-
cion en las leyes de las vestales cuando mantuvieron relaciones sexuales
con dos hombres. Para aplacar la ira de los dioses, se consider6 castigar a
las dos vestales y a sus amantes a morir, con el fin de sancionar el delito

79. En Capena aparecieron dos lunas durante el dia, en Falerios se abri6 el cielo
como si de una grieta se tratara. En Capua habia parecido que ardia el cielo y que la luna
cafa en medio de la lluvia.

80. Cic., div. 1, 35, 77 y ss.

81. Traiana 1996, 62-65.

82. Liv. 22. 1. 10-12.

83. Liv. 22. 1. 13.

84. Liv. 22. 1. 14.

85. El desarrollo de todos los rituales y donaciones realizados para mantener la pax
deorum se pueden consultar en Tito Livio (Liv. 22. 15-20).

86. Liv.22.2, 1.

87. Cfr Miles 2011, 260-270; Brizzi 2014, 124-132; Barcel6 2004, 69-74; 2011, 357-370;
2013, 165-170.
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religioso cometido. Engels analiza como esta situacion, a pesar del intento
de expiacion de los diferentes prodigios desde que comenzo6 la guerra 'y
el fracaso en las expiaciones frente a la amenaza cartaginesa, favorecio la
entrada de algunos elementos helenisticos en la religion romana®. Idea
que parece relacionarse con la nueva consulta en los Libros Sibilinos y
como, de forma extraordinaria, se envié a Fabio Pictor hacia Delfos, con
el fin de buscar una solucion ante la situacion de crisis de Roma®. Miles”
hace una reflexion sobre como la busqueda romana del Oraculo de Del-
fos era la Unica manera de restablecer la pax deorum y los lazos perdidos
con la Magna Grecia tras la derrota en Cannas a manos de Anibal y su
posterior instrumentalizacion religiosa. A nuestro parecer, este episodio
puede responder a una forma de instrumentalizacion politico-religiosa al
considerar el consejo del Oraculo de Delfos como vilido y, de esa manera,
mantener diversos aliados que le sirvieran durante el conflicto. De igual
modo, se ha hipotetizado como, con motivo de la instrumentalizacion reli-
giosa de Anibal tras la invocacion de la divinidad en el lago Averno (214
a. C.) para con los pueblos italicos y griegos®, en la ciudad de Luceria se
produjeron diferentes acufiaciones con tipos relacionados con el pantedén
romano (214-208 a. C.), a fin de intentar contrarrestar la propaganda poli-
tica y religiosa que Anibal realizaba en esta region’?. También se puede
constatar la aparicion de otros prodigios relacionados con animales y neo-
natos, como fue el caso de un buey que habia hablado o como en el vien-
tre de una mujer un nifo habia exclamado <o Triumphes*.

88. Engels 2005, 159.

89. Liv. 22. 57. 1, 4-6.

90. Miles 2011, 277.

91. El ep1sod10 del lago Averno en Liv. 24. 12. 4. Sobre las divinidades que participa-
ron en dicho tratado: vid. Barré 1983. Asimismo, Barcel6 (2004, 74) describe como Anibal
supo del efecto psicolégico que podia producir entre sus tropas y sus aliados si celebrara
una fiesta sacra en el lago Averno y consagraba su campana a diferentes divinidades, entre
las que destacan Zeus (Bal-Eschmun), Hera (Astarté/Tanit) o Herakles (Melkart).

92. Sobre esta hipdtesis véase la investigacion de San Vicente (2019, 331 y ss.). Acerca
de las diferentes acunaciones que se produjeron en Luceria véase: RRC 43, 1-6; 97, 1-28;
98A, 1-8; 98B, 1; 99, 1-10. Estas contienen en el anverso la efigie de una divinidad vincula-
da con el panteén romano (Cabeza de Roma RRC 43/5; 97/2; 97/7a; 97/7b; 97/7¢; 97/15;
97/21; 98a/3; 98a/4b; 98a/4b; 98a/7 98B; 99/8a; 99/8b», Jupiter RRC 97/1a; 97/1b; 97/1¢;
98a/1a; RRC 98a/1b; 98a/1c; 98a/1d», Dioscuros «RRC 98a/8; 98B/1» o Jano «RRC 43/1,
87/22a; 97/22b; 97/28; 99/1a; 99/1b; 99/10»), mientras que en el reverso contienen diversos
tipos relacionados con la proa de un barco, los dioscuros galopando o la victoria alada
coronando un trofeo o en carro.

93. Liv. 24. 10. 10. En opinién de Engels (2005, 157-158) este prodigio significaba las
victorias de Anibal en el dmbito politico y militar.
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A lo largo de la guerra atendemos a un gran ndmero de prodigios
religiosos relacionados con los nacimientos de diferentes monstra®, mani-
festaciones fisicas en los templos” o nacimientos de nifios androginos®.
No obstante, resulta interesante como, con el acercamiento del ejército de
Anibal a Roma, Fabio Maximo orden6 mover el templo de Hércules que se
hallaba en la Porta Collina hacia el Capitolio”. Este hecho se puede rela-
cionar con un intento de evitar que el cartaginés se relacione con su divi-
nidad, neutralizando una posible manipulacion propagandistica por parte
del Barquida®. Este no fue el dltimo ejemplo de un movimiento religioso
con un claro cariz politico-social. En la ultima etapa del conflicto, cuando
se habian sucedido los ultimos prodigios” atendemos a una nueva con-
sulta de los Libros Sibilinos y del Oraculo de Delfos en el 205-204 a. C.,
ambos elementos oraculares instaban a llevarse el culto de Magna Mater a
Roma tras visitar al rey de Pérgamo'®. Atalo llevo a los embajadores hasta
Pesinunte vy, alli, les regal6 la piedra que simbolizaba su culto'®!. Para reci-
bir el material, el Senado eligié a un hombre relacionado con la gens Cor-
nelia que estaba relacionada con los cultos helénicos, Escipion Nasica, y
a Claudia Quinta, recibiendo la piedra en la costa y trasladindola tempo-
ralmente al templo de la Victoria. En la descripcion de los hechos se desa-
rrolla como el barco que traia los elementos oraculares de la Magna Mater
encall6 en las orillas de Ostia, siendo Claudia Quinta la que sacé el barco
y, de esta forma, se pudo establecer dicho culto en Roma'®. Siguiendo la
narracion de las fuentes literarias, Alvar analiza como el culto de Magna
Mater permitié una suerte de reafirmacion nacional al buscar un simil
de una divinidad traida de Oriente, como si se refundasen los origenes

94. Se puede mencionar la primera aparicion de un monstrum con cabeza de elefan-
te durante el 209 a. C. (Liv. 27. 11. 5).
95. Se hace mencién a la caida de un rayo en el templo de Juno Séspita en Lavinio
durante el 215 a. C. (Liv. 23. 31. 15).
96. Durante el 209 a. C. en Sinuessa (Pol. 3. 12; Liv. 27. 11. 4).
97. Plin. NH, 34. 40.
98. Miles 2011, 277.
99. la caida de un rayo en el templo de Juno Regina y nacimiento de un andrégino
en el 207 a. C.
100. Liv. 29. 11. 5-6.
101. En referencia a la «piedra negra» y su entronizacién en Roma véase en Sil It. 17.
1-47; Cic. Cael. 34; V. Méax. 7. 5. 2.y 8, 15, 3. Vid. Albrecht 1968, 76-95; Gérard 1980, 153-175.
102.  Liv. 29. 11. 5-6. Dicha narracion de como el culto se llevo a Roma tiene grandes
similitudes con la historia de Pausanias y el barco que transportaba una estatua de Hércules
de estilo egipcio que encallé en Erythrae y como la participacion femenina y la interven-
cion divina pudieron salvar la embarcacion (Burns 2017, 88-89).
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miticos de la ciudad de Roma con Eneas'™; mientras que Burns explica
como el milagro de Claudia y el rescate del barco permitié establecer una
posicion de importancia religiosa en la sociedad romana y coémo, gracias
a esto, se pudo salvar la Republica tras unificar un culto foraneo con las
tradiciones romanas'®. Autores como Cid Lopez'® o Miles'™ reflexionan
sobre este acontecimiento y como este hecho fue fruto de una instrumen-
talizacion religiosa con el fin de asestar un golpe propagandistico a los
cartagineses y, de esta manera, volver a unir a griegos y romanos bajo el
culto de Magna Mater, mermando la alianza entre helenos y cartagineses
que se habia fortalecido desde el 215 a. C. De igual modo, se observa
como la eleccion de Claudia Quinta como parte de la comitiva para recibir
los elementos oraculares de la Magna Mater no fue casual y tuvo mucha
problemadtica en el mismo momento. La designacion de esta mujer ha sido
muy tratada por diversos autores, algunos describen la dudosa honora-
bilidad a la hora de su designacion y de las dudas que provocaba en la
sociedad romana'”’, mientras que otros dudan sobre la existencia real de
esta en el contexto que se realizé el ritual de acogida del culto a la Magna
Mater'®.

4. LA MANIPULACION DE LA RELIGION EN EL AMBITO MILITAR ROMANO

De la misma manera que la religion sirvié como trampolin para la legi-
timacion politico-social y su instrumentalizacion para validar las acciones
que realizaban tanto los privados como el Senado, el ambito militar no fue
una excepcion. A pesar de lo ocurrido con Fabio Maximo o Minucio Rufo,
los cuales no la utilizaron en este campo sino en el politico, en el ejército
asistimos a su empleo como un medio por el cual infundir valor, motivar
o legitimar una accion. No solamente se pueden observar estos ejemplos

103.  Alvar 1994, 154.

104. Burns 2017, 92-93.

105. Cid Lopez 2007, 24.

106.  Miles 2011, 278.

107. Sobre la eleccion de esta mujer, Gérard (2001, 159-168) analiza el complejo
proceso de su eleccion, debido a que Claudia Quinta tuvo una reputacién dudosa que no
pudo ser superada hasta época augustea, donde se convirtié en modelo de castidad bajo la
proteccion de Magna Mater. De igual modo, Cid Lopez (2007, 24) hace una reflexion acerca
de la prueba de honorabilidad que realiz6 al recibir los simbolos oraculares de la divinidad.

108. Varios investigadores como Alvar (1994, 160-162), Scheid (2001, 23-31), Winsor
Leach (2007, 1-9) o Burns (2017, 82-90) desarrollan como las fuentes literarias posteriores va-
rian de version a conveniencia de los intereses politicos del momento, por lo que la existen-
cia, o no, de Claudia Quinta y la posibilidad de que fuera una vestal en vez de una matrona.
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en la Peninsula Itilica, sino la manipulacion de las instituciones religiosas
indigenas en el ambito militar en el caso hispano.

El primer caso de estudio en el que se vislumbra la adulteracion reli-
giosa en este campo se puede observar durante el asedio a Qart Hadasht
(Cartagena) en el ano 209 a. C. El estudiado caso de la laguna de Car-
tagena durante la toma «escipionica» de la ciudad cartaginesa ha tenido
muchos matices a nivel militar o arqueol6gico'”, sin embargo, en el
ambito religioso se tiene constancia de la utilizaciéon de la vinculacion
divina de Escipion con la decision de tomar la ciudad por un lado «dnfran-
queable». Su instrumentalizacion del empleo tactico para entrar en la urbe
radica en la propia afinidad entre la divinidad y la persona que divulgaba
ser. Polibio'’ nos describe como difundié entre sus hombres que Nep-
tuno le habia hablado en suefios para comunicarle que le apoyaba en
su empeno por tomar la ciudad punica y que le bajaria las aguas de una
zona de la muralla para que pudieran subir por los muros. Tito Livio''!, al
igual que Polibio, mantiene la narraciéon de cémo Escipion utilizé el movi-
miento natural de las aguas para atribuirlo a una intervencion divina que
contribuiria a su asedio. No obstante, ambos autores explican cémo el
general aprovecho el reflujo natural de la laguna como si de una media-
cion de los dioses le ayudaria en su causa''?. En la investigacion actual no
existe un debate sobre el ambito religioso de este hecho, sino la capaci-
dad de recogida de informacion y los lugares de donde la obtuvo''. Por
tanto, asistimos a la instrumentalizaciéon sacra consciente de una masa
de legionarios para infundirles valor y legitimar una decision tactica que
sabia, por la informacion obtenida, que iba a suceder.

Al poco tiempo se sucedio la adulteracion de los augurios para cono-
cer si los dioses eran propicios para entablar combate!'’. Durante el ano

109. Algunas investigaciones hacen eco de la realidad arqueolégica de la ciudad en
la época de Escipion, de sus murallas de casamatas, la altura o el sistema defensivo que se
ha descubierto. ((fr. Lechuga 1993, 159-160; Bendala Galan y Blanquez 2002-2003, 145-160;
Antolinos 2003, 119-124; Noguera et al. 2012-2013, 35-74; Blanquez 2013, 209-253; Noguera
Celdrdn 2013, 143-152; Noguera Celdran y Madrid Balanza 2014, 17 y ss.; Ramallo y Martin
2015; Bendala Galan 2015; Ramallo y Ros Sala 20106, 168 y ss.).

110. PIb. 10. 11, 6-8.

111. Liv. 26. 45, 8-9.

112. El propio Polibio (10. 8, 7-8) describe cémo se enterd de la geografia y de este
fenémeno maritimo gracias a la informacién de unos pescadores mientras realizaba los
preparativos en Tarraco.

113. Vid. Fernandez Rodriguez 2005, 62-69.

114. Existen ejemplos de la manipulacion de los augurios antes de salir al combate
para proyectar en sus legionarios que la proteccion de la divinidad les acompanaba, como el
caso de Publio Claudio Pulcro durante la Primera Guerra Punica (Plb. 1. 49-51; V. Max. 1, 4).

Ediciones Universidad de Salamanca / cC BY-NC-ND Stud. hist., H.* antig., 39, 2021, pp. 135-162



CARLOS DIAZ SANCHEZ 1 5 3
LA RELIGION COMO INSTRUMENTO DE MANIPULACION POLITICO-MILITAR EN ROMA. ..

208 a. C., Claudio Marcelo realiz6 un sacrificio en el que, a través de
los resultados que habria obtenido, saldria al encuentro de Anibal Barca.
No obstante, el primero de ellos resultd nefasto, debido a que se habia
presentado el higado sin la parte de la cabeza, por lo que se realizé un
segundo para confirmar el resultado anterior, siendo favorable en esta
ocasion. Sin embargo, la manipulacion del sacrificio para que saliera favo-
rable resultd en su derrota y su asesinato'®. Este tipo de adulteracion
religiosa, con un resultado negativo por parte del general, era habitual
en algunas batallas, aunque las fuentes destacan las ocasiones ejemplares
en donde los augurios son condicionados para que fueran favorables a
la decision del mando en cuestion. Este tipo de instrumentalizacion tuvo
la funcion de infundir el animo entre la tropa y mantener la pax deorum
con las acciones bélicas, pues la sancion favorable de la divinidad acom-
panaba a la estrategia del mando. De manera similar, en Hispania, antes
de la batalla de Ilipa, Escipion realizé diversos sacrificios para conocer el
destino del combate, sacando las visceras de un animal y, ante esto, unas
aves se aproximaron en senal de victoria'®®. Sin embargo, la interpretacion
del texto de Apiano ha sido discutida por algunos investigadores, Montero
describe como, al hilo del discurso de las inspiraciones divinas, el general
romano se sirvio del olor de las visceras para atraer a las aves y, de esta
manera, instrumentalizar un sacrificio para acrecentar la moral de la tropa
antes de la batalla’’. Dentro de los diversos prodigios que se relacionan
con Escipion Africano, nos parece curioso comentar como, durante la pre-
paracion de la invasion en Africa (204 a. C.), una serpiente se deslizé por
el camino que conduce a Cartago'®, sirviendo de paralelismo a lo ocu-
rrido anos antes con Marco Atilio Régulo o con un episodio similar del
suefio de Anibal en las orillas del Ebro'?.

En Hispania se dieron otros casos documentados de la instru-
mentalizacion religiosa, no obstante, en esta ocasion, no fue dirigida
hacia sus propias tropas, sino hacia los propios indigenas con la adul-
teracion de la fides y la devotio'® ibéricas, instituciones de caracter

115. Liv. 27. 26. 13-14; V. Max. 1. 6. 9.

116.  Ap. Ib. 26.

117. Montero 2020, 114-115.

118. Cass. Dio. 17. 63.

119. Engels 2007, 485; Montero 2020, 120-122.

120. 1La devotio es una de las instituciones religiosas que mayor vinculacion tuvo con
el mundo romano durante la Segunda Guerra Pinica (Ramos y Locertales 1924, 7; Prieto
1978, 133; Curchin 1991; Fishwick 1996, 184). Al igual que esta institucion, la fides o el
bispicium eran variables y evolucionaban segun la dindmica del momento, Roma tuvo la
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religioso'?!. Los lazos de fidelidad que se creaban a través de este medio
estaban relacionados con la unién clientelar de un lider ibérico o un
grupo con un jefe militar fuerte que, con frecuencia, solia ser extranjero'#.
Las obligaciones de los que ejercian la devotio en la figura extranjera fue-
ron comunmente la lucha por la persona en la que depositaban el culto
hasta el punto de poner sus vidas al servicio de este, llegando a suicidarse
en caso de que la persona con la que se realizaba moria'?®. Cuando se
tomo la ciudad de Qart Hadasht, los reyezuelos ilergetes Indibil y Man-
donio pusieron sus vidas bajo la proteccion de Escipion. Sin embargo, se
observa la devotio tras el episodio de sublevacion por parte de los iberos,
donde Indibil y Mandonio se acogian a las decisiones de Escipién como
depositario de su devotio. Observamos cémo Escipion, al igual que
hicieran los Barquida, se aprovech6 de esta vinculacion para manipular
a los cabecillas de estos grupos y, de esta manera, controlar a los grupos
que estos lideraban'®.

5. CONCLUSIONES

El periodo de la Segunda Guerra Punica fue una etapa donde se han
podido observar un gran nimero de acciones relacionadas con la instru-
mentalizacion de la religion, desde el ambito interno de la ciudad, el mili-
tar o las relaciones diplomadticas entre civilizaciones. Asimismo, se puede
observar un incremento de prodigios religiosos o de la utilizacion de
mecanismos de manipulacion religiosa durante los momentos de mayor
crisis en la ciudad, como, por ejemplo, tras las derrotas en el Tesino, en
Trebia, en el lago Trasimeno, la batalla de Cannas o tras la llegada de
Anibal a las puertas de Roma en el contexto de la toma de Capua. Las

oportunidad de aprovecharse de ellos y vincular los grandes lideres militares ibéricos con
generales extranjeros (Prieto 1978, 133).

121. En Roma existio una institucion llamada devotio en la cual un magistrado que
tuviera el cum imperio consagraba su vida a los dioses infernales para eliminar a un ene-
migo, sacrificando su vida por el bien de Roma en un conflicto (Versnel 1976: 365 y s.).

122. Prieto 1978, 133.

123.  Alarcon 2013, 211.

124. Tito Livio (28. 34. 5) describe la situacion de la siguiente manera: <O bien le de-
volvian a Escipion, si lo deseaba, la vida que de él habian recibido, o bien, si les perdonaba,
le dedicaban para siempre la vida que le debian dos veces solo a éb.

125. Etienne (1958, 75-78) analiza cémo este tipo de vinculacion religiosa entre los
lideres ibéricos y los cabezas de ejércitos extranjeros comenzé a ser habitual durante el
Imperialismo Barquida y, adaptando las mismas formas que hubieran realizado los cartagi-
neses, los generales de la republica romana.
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instituciones romanas, como el Senado, supieron aprovecharse de la pie-
dad religiosa generalizada entre su poblacién para, a través de diferen-
tes sanciones, intentar calmarla e introducir cambios en los cultos para
intentar atraer a los diferentes aliados que habian cambiado su postura
diplomatica para con la Vrbs e intentar neutralizar el entramado propa-
gandistico religioso de los cartagineses. No obstante, a pesar de existir
una instrumentalizacion de los procesos religiosos a través de las insti-
tuciones del gobierno de la Republica, se observa como, a proposito de
ello, diversas personalidades legitimaron su campafia politica o sus actos
en combate gracias a la «dntervencion» de los dioses marcandoles como
sus elegidos, tales como el caso de Minucio Rufo o Cornelio Escipion. Por
altimo, se puede observar como las fuentes literarias intentan legitimar
algunas actitudes de Roma a través de la busqueda de la pax deorum,
empleando este recurso como una forma de exculpar las malas decisiones
del Senado o de las diversas personalidades.
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