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Resumo: Pelo presente artigo analisaremos a relagao entre os fundamentos ideold-
gicos das escolas presentes nos tekoha kuéra (aldeias) Ava-Guarani com as cosmologias
desse povo. Nosso estudo se debruga sobre o contexto do povo Avd-Guarani na regiao
brasileira fronteiriga com o Paraguai e Argentina. Faremos uso do material bibliografi-
co sobre os Guarani, em especial as obras que abordam temdticas mitoldgicas e educa-
cionais cotejadas com as teorias da histdria indigena, bem como com estudos sobre as
mitologias amerindias e como elas se distinguem das ideologias ocidentais pela oposigao
complementdria. As escolas sio, por exceléncia, o espago da transmissio e consolidagio
da ideologia de uma dada sociedade. No caso das sociedades Guarani as escolas sio
recentes ainda em definigao se adotardo as perspectivas préprias de educagio ou o mo-
delo capitalista ocidental. Nesse sentido, o artigo analisa em que medida os conceitos da
cosmolégicos Guarani se fazem presente e como ocorre a confrontagio com a ideologia
sociedade ocidental.

PaLaBrAs-cHAVE: Guarani; escola; colonialismo; cosmologia; educacio.

ABsTRACT: In this article we will analyze the relationship between the ideological
foundations of the schools present in the tekoha kuéra (villages) Avi-Guarani with the
cosmologies of this people. Our study focuses on the context of the Ava-Guarani peo-
ple in the Brazilian region bordering Paraguay and Argentina. We will make use of
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bibliographical material about the Guarani, especially works that address mythological
and educational themes collated with theories of indigenous history, as well as studies
on Amerindian mythologies and how they are distinguished from Western ideologies
by the complementary opposition. Schools are, par excellence, the space for the trans-
mission and consolidation of the ideology of a given society. In the case of Guarani
societies, schools are still in the process of being defined whether they will adopt their
own perspectives of education or the western capitalist model. In this sense, the article
analyzes the extent to which Guarani cosmological concepts are present and how the
confrontation with Western society ideology occurs.

KEy worps: Guarani; school; colonialism; cosmology; education.

1. Introdugio

ESCOLA £ UM FENOMENO RECENTE para o povo Guarani. Sua estratégia de

refutar o Estado (Clastres, 1979) tanto na dimensdo interna da organiza¢io

social, como na perspectiva externa, permitiu que esse povo fizesse o uso das
escolas apenas em momentos oportunos e em quantidade suficiente para aprender a
ler, escrever e calcular.

A escola entra nos tekoha kuéra (aldeias) Guarani (que vivem no sul e sudeste do
Brasil) a partir dos anos 1990, ainda timidamente, mas vai ocupar um lugar de fato,
apenas na década de 2000. Hd excegdes, evidentemente, em especial em Tekoha kuéra
ja estabelecidos, como aqueles nas terras do povo Kaingang e Xokleng ou mesmo
entre os Guarani e Kaiowd no Mato Grosso do Sul, em especial os que viviam nas
reservas administradas/controladas pelo Estado.

Explica-se essa diferenca — se comparada a outros povos da mesma regido — ao fato
dos Guarani rechagar o Estado e serem rechacados pelo Estado. Eram considerados
indigenas integrados (Tommasino, 2001), ou seja, o dever constitucional do Estado
integrar as sociedades indigenas estaria cumprido com os Guarani.

Uma parcela significativa dos Guarani resistiu a esses processos € optou por viver
em seus tekoba kuéra afastados das interferéncias do Servico de Protecio aos Indios
(SPI). A esses, nenhuma assisténcia era oferecida.

H4 concordancia por parte de pesquisadores da temdtica indigena que a Consti-
tuigdo Federal de 1988 modificou radicalmente a perspectiva de relagiao desejada pelo
Estado para os povos indigenas, levando a novas configura¢des interétnicas e socio-
culturais no interior das comunidades. Fato é que a populacio indigena cresceu, fun-
damentalmente com crescimento vegetativo, de modo que na contemporaneidade a
pirdmide etdria, relativa ao tltimo censo publicado (2010), indica que praticamente
43% da populagio tinham até 20 anos e cerca de 60% da populagdo indigena nasceu
no periodo pés Constituicio Federal de 1988'. O crescimento populacional também
favoreceu a instalagdo de escolas nas comunidades indigenas, contrariando o movi-
mento educacional no campo, onde as escolas isoladas municipais ou escolas rurais
foram fechadas e os alunos transferidos para as vilas ou cidades préximas.

! IBGE, 2010. Recuperado no dia 27 de agosto de 2021, de https://indigenas.ibge.gov.br/pirami-

de-etaria-2.html
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A mudanga na legislacio, em 1991, que transferiu para os estados e/ou municipios
a gestdo da educacio escolar indigena, também favoreceu a instalacio das escolas em
comunidades Guarani. A proximidade dos gestores com as comunidades fez com que
o «assédio» aumentasse. Mesmo as comunidades que até entio recusavam a escola
foram forcadas a aceitar.

Outros fatores que favoreceram a instalagiao das escolas nas aldeias, foi a forma
como os Guarani passaram a conceber a escola e a mudanga no conceito de escola
indigena. Se até a década de 1980 a escola era a porta de entrada para a «integragio»
indigena a sociedade nacional, os novos marcos legais impulsionaram outro tipo de
escola, desta vez pensada como no tripé: bilingue, especifica e diferenciada. Embora
sejam conceitos genéricos, eles permitiram que os Guarani comegassem a pensar as
escolas a partir de seu contexto sociocultural. Com o tempo foram percebendo que o
especifico e diferenciado tem limites administrativos e politicos, e o bilingue transfor-
mou a lingua Guarani em lingua estrangeira.

Na regido Oeste do estado do Parand, local onde desenvolvemos nossas pesquisas
e extensdo com relagdo a temdtica 1nd1gena desde 2015, é 0 espaco privilegiado para
nossas observagdes empiricas. Nossa pesquisa sobre o tema educacional adotou a me-
todologia etnogréfica. Ela ocorre na observagio e na escuta de docentes, discentes,
lideres e pais.

2. As escolas Guarani

Em junho de 1982 a Itaipu Binacional — que se considera a maior produtora de
energia eletrlca do mundo e a promotora do «progresso e desenvolvimento» regional
—aceitou indenizar algumas familias Guarani que habitavam a regido que seria alagada
pela represa. Apesar de terem sido tratados como camponeses, os Guarani optaram
em se manter coletivamente, fizeram uso das verbas das indenizacdes e exigiram que
fosse adquirida uma terra coletiva. Com essa verba foi reservada uma terra de 251
hectares, distante cerca de 20 km do rio Parani, que a denominaram Tekoha Ocoy.
Com o enchimento do lago, essa terra ficou na margem do mesmo, numa projec¢io de
7 km de comprimento por pouco mais de 200 metros de largura. Uma terra mintscula
comprimida entre o lago e a lavoura envenenada do agronegécio.

Neste local se reorganizaram politica e culturalmente, ndo apenas as familias que
haviam sido indenizadas, mas aquelas gentes expulsas dos 19 tekoha kuéra alagados
pela Ttaipu.

A escola foi organizada naquele mesmo ano de 1982 pela comunidade. Teodoro
Tupa Alves (2020), que foi professor naquela época, lembra que a «lideranga ja tinha
organizado o espago educacional como a escola», mas foram impedidos pela Funda—
¢do Nacional do Indio (Funai) porque a Funai os considerava tutelados. «Era uma
escola cedida pela Funai, totalmente ao contririo do que a comunidade achava que
tinha que ser a escola indigena. Na verdade, nem se chamava escola indigena, se cha-
mava ‘escola da Funai’. A Funai que era responsével por isso» (Alves, 2020, p. 142).
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FiGura 1. Escola construida pela Funai no Ocoy, logo apds a transferéncia em 1982

Fonte: Brighenti e Oliveira, 2020.

A prética da Funai era aplicar 2 comunidade o «pacote» completo: escola, projeto
pedagdgico e professor. De acordo com Teodoro, a professora, que também era ser-
vidora da Funai, proibiu as criangas de conversarem em Guarani na escola. «Eles nio
deixavam, pr01b1am as criangas conversarem entre elas na lingua Guarani. Isso levou
a comunidade a se revoltar na época, porque uma escola para ser ensinado, tem que
ser ensinado e ndo proibir uma lingua» (Alves, 2020, p. 142).

A pritica da Funai estava associada a dois fatores: primeiro, ao conceito que a
Funai tinha da escola como elemento base do processo civilizatério e, segundo, a
perspectiva que a Funai tinha para com os povos indigenas antes da atual Consti-
tui¢io Federal de 1988, a perspectiva da integra¢io do indigena a sociedade nacional,
proibindo préticas socioculturais desses povos.

Na dimensio filosé6fica a escola na contemporaneidade é o que a religido foi no
periodo colonial, ou seja, o espago privilegiado para transmissio dos valores da so-
ciedade. Melia (1979, p. 44) observa que até no século xx, quando o Estado era laico,
a escola era a porta de entrada para a vida «civilizada» em conjunto com a religiio.
«Missio e escola tendem a se identificar e se justificar mutuamente. Em muitos casos
a escola funciona como internato. Nele se rednem os indios da aldeia e até indios de
aldeias distantes e mesmo de povos diferentes». Nessas missdes o ensino ocorre pela
catequese, pela escola e pela formacio técnica, destaca Melia. As escolas mantidas pela
Funai pouco se diferem das escolas de Missdao em seu objetivo dltimo, como espagos
civilizatdrios. Castigos, punigdes, proibi¢des de uso da hngua nativa eram parte da
rotina escolar. Dentre os depoimentos que colhemos de diferentes povos indigenas
com os quais tivemos a graga de conviver, a descri¢ao da escola da Funai seguia o
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mesmo padrido comportamental dos castigos, controles e punicdes. A lingua indigena,
quando usada, era para a tradugdo dos contetidos do portugués.

No caso da escola dos Guarani na regido em estudo, o processo foi distinto por-
que os indigenas foram ao longo do tempo relegados a prépria sorte pelo Estado, nio
tendo vivenciado a experiéncia de imposi¢io de mecanismos de controle por parte do
SPI e Funai. As criangas quando estudavam, eram em escolas fora da aldeia, que além
dos processos de repressio aplicados a toda crianga eram também discriminados por
serem indigenas. No processo de conquista da terra, o enfrentamento as politicas re-
pressoras da Itaipu e Funai empoderou o grupo, levando a nio admitir as imposi¢oes
da Funai.

Teodoro Alves recorda que foram momentos dificeis porque a comunidade Gua-
rani nio tinha ninguém preparado para substituir a professora da Funai. «Se ndo ti-
vesse uma pessoa formada para acompanhar as causas indigenas da época, a gente
nio teria saida, porque ndo teria uma pessoa para fazer reunides, fazer capacitagio ou
fazer formagao de lideranca daquele grupo» (Alves, 2020, p. 145).

A comunidade buscou o apoio do Conselho Indigenista Missionario (Cimi), que
a época tinha apoiado na agio da comunidade pela defesa dos direitos a terra. O Cimi
comegou a desenvolver trabalho de formagio de professores e liderangas, na meto-
dologia de Paulo Freire. A escola ndo era apenas para alfabetizar, mas também para
formar lideres, pensada como um instrumento da comunidade para sua a¢io socio-
politica.

Eu n3o me lembro exatamente a partir de qual reivindicagio que o Cimi havia che-
gado 14 para trabalhar com a gente, mas alguém havia solicitado a vinda do Cimi para
o Ocoy na época. A partir disso tinhamos nos reunido, l6gico que escondido, mas nos
esfor¢amos bastante para ser alguma coisa daquele grupo. Na época eu tinha 17 anos para
18 anos. Conseguimos reunir o nimero maximo de pessoas para discutirmos isso, quanto
a educacio, quanto 2 satide, quanto a demarcagio de terra. O papel do Cimi na época
era de formar lideranga, formar professores. Na verdade, formar pessoas para assumir de
imediato alguma coisa, fazer alguma coisa de imediato. Naquela época, a comunidade se
encontrava atropelada, digamos assim, por parte do sistema que vem da decisio tomada
pelo Governo Federal principalmente (Alves, 2020, p. 145).

O conceito de escola implantada no Ocoy se diferenciou muito da perspectiva
da escola comumente usada no Brasil. A alfabetiza¢io e as equagdes matemdticas vi-
nham associadas ao processo de «ler o mundo» na 6tica Guarani. A escola para os
Guarani era desejada porque queriam fugir da escola do ndo indigena e necessitavam
um espago formativo que auxiliasse na conquista da terra ja que a terra reservada era
minuscula e ndo garantiu a reparagao pelas terras alagadas.

Inicialmente trabalharam como professores sem receber pagamento e por haver
recusa da Funai em ceder o prédio escolar, optaram por ministrar aulas nas sombras
de drvores. Ainda na década de 1980 a Secretaria Municipal da Educa¢iao do municipio
de Sdo Miguel do Iguagu assumiu a gestao da escola e passou a remunerar os docentes.
A formagio dos mesmos até meados da década de 1990 era realizada pelo Cimi. Em
1991, com a publica¢io do Decreto n.° 26/91 o governo federal passou para o Ministé-
rio da Educagido a responsabilidade em coordenar as a¢des de Educagio Escolar Indi-
gena. Por esse mesmo ato a execugio das politicas a gestio da educagio ficou atribuida
aos estados e municipios, respeitando o principio federativo.
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Com as pressdes e mobiliza¢do, a comunidade obrigou a Itaipu adquirir uma nova
terra, no municipio de Diamante D’Oeste, com 1700 hectares, denominado Tekoha
Anbeteté. Ocorre que, como o Ocoy acolheu grande parte das familias que haviam se
dispersado pelo represamento, mesmo com a aquisi¢ao, a nova terra nao foi suficiente
para aliviar a densidade populacional do Ocoy. Por seu turno, os Guarani seguiram
mobilizando-se em torno dos processos migratérios concentrados nas famflias ex-
tensas. Desde 1994 foram intimeras as retomadas de terra na regiio por familias que
deixaram o Ocoy. Além do Tekoha Anheteté, conquistaram mais 200 hectares adqui-
ridos pela Funai e formaram o Tekoha Itamara.

Terras privadas, terras publicas e, em especial, terras da Itaipu foram retomadas,
buscando desafogar o Ocoy e seguir mantendo a dindmica sociocultural das migra-
¢des Guarani e em especial, buscando a sobrevivéncia fisica. Uma caracteristica co-
mum dessas dreas é a presenca de remanescentes da mata atlantica, seja as dreas reflo-
restadas por Itaipu ou as dreas com regeneragdo da mata atlintica. De modo que, em
2021, hd a0 menos o9 tekoha Kuéra que se desmembraram do Ocoy, sendo que apenas
dois estdo regularizados.

Nos dois tekoha kuéra regularizado foram criadas escolas, o Colégio Estadual
Indigena Kuaa Mbo’e, no tekoha Anbeteté e a Escola Estadual Indigena de Educacio
Infantil e Ensino Fundamental Araju Pora (E E I-Ei Ef) no tekoha Itamara. Recen-
temente foi criada uma nova escola no tekoa Ary Mirin denominada Escola Estadual
Indigena de Educagio Infantil e Ensino Fundamental Arandu Renda (E E I-Ei E Ef)
que se soma a primeira escola criada, Escola Teko Nemoingo (C E Ind-Ei Ef M), que
juntas compde as 4 unidades educacional que nos relacionamos em nossas pesquisas.
Nos outros seis Tekoha o Juiz Federal de Foz do Iguagu, Rony Ferreira, proibiu a
construcio de escolas, além impedir o fornecimento de dgua, luz elétrica e da Funai
prestar assisténcias’. Em um tekoha apenas existe um espaco destinado a «educagio
escolar» como reforco da lingua Guarani no contraturno.

Em nossos trabalhos de campo constatamos muitas inquieta¢des de professores e
liderangas das comunidades com relagio as escolas. Percebemos grandes esforgos das
direcdes, professores e comunidades em transformar a escola em um espago Guarani.
Porém, as iniciativas esbarram nas cobrangas dos Niicleos Regionais de Educagio
(NRE) e da Secretaria da Educagio e do Esporte (SEED) do estado do Parand, que
por seu turno ]ustlﬁcam suas exigéncias pelas normativas juridicas. A leglslagao em
torno do tema é ampla e contempla uma multiplicidade de iniciativas, no entanto, a
auséncia de gestio especifica e capacitada para atender a espec1ﬁ01dade da educagao
escolar indigena favorece a redugio do alcance dos direitos. Inclusive em algumas
escolas o Projeto Politica Pedagégico (PPP) ndo é um processo construido pela co-
munidade escolar.

Encontramos também desafios internos nas comunidades Guarani, de sistematizar
o préprio pensamento sobre a escola. Isso se deve, em partes, por ndo possuirem ainda
um actimulo de experiéncias sobre a escola, mas principalmente porque, mesmo que
o fizessem, ndo encontrariam apoio para fazer valer seu projeto sobre o sistema edu-
cacional. Na tltima Conferéncia Nacional de Educacio Escolar Indigena, que ocor-
reu em 2018, foi unanimidade entre os participantes a necessidade de criagio de um
sistema proprio para fazer a gestdo da educagio escolar. Das 25 propostas aprovadas

2 Trata-se da ACP n.° 5022446-39.2019.4.04.7002/PR.
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e priorizadas pela II Conferéncia, a proposta de um sistema préprio da educacio
escolar indigena foi aprovada. Esse tema j4 havia sido objeto de discussio entre os
conferencistas da I Conferéncia Nacional de Educagio Escolar Indigena, porém, nio
foi concretizado.

3. Cosmologia Guarani e a sala de aula

A cosmologia Guarani deveria ser centrais nas salas de aula das escolas desse povo,
no entanto, nossas pesquisas demonstram que a escola tende a afastar-se daquilo que
é proprio do povo Guarani para introduzir os elementos centrais da cosmologia oci-
dental.

Bartomeu Melia (1979, p. 10), no final da década de 1970, a0 analisar o tema da edu-
cagdo indigena, fez importante distingio entre educacio escolar e educacio indigena.

A educagio indigena é certamente outra. Como vamos ver, ela estd mais perto da no-
¢io de educagio, enquanto processo total. A convivéncia e a pesquisa mostram que para
o indio a educagdo é um processo global. A cultura indigena é ensinada e aprendida em
termos de socializagio integrante. O fato dessa educagio nio ser feita por profissionais
da educagio, nio quer dizer que ela se faz por uma coletividade abstrata. Os educadores
do indio tém rosto e voz; tém dias e momentos; tém materiais e instrumentos; tém toda
uma série de recursos bem definidos para educar a quem vai ser um individuo de uma
comunidade com sua personalidade prépria e ndo elemento de uma multidao. A educa-
¢io do indio, nesse sentido, nio é geral e muito menos genérica. A educagio do indio é
menos parcial do que a nossa, aplicando-se ao ensino e aprendizagem do modo de satis-
fazer as necessidades fisiolégicas, como 2 criagio de formas de arte e religido. Nem por
isso se tem que pensar que o processo seja indefinido nos seus aspectos. Tem-se aspectos
e fases da educagio indigena que requerem mais tempo do que outros, mais esforco,
mais dedicagdo, tanto no ensino, como na aprendizagem. O processo nio ¢é indiferente.

A defini¢io de Melia € central para pensar as cosmologias na escola, porque ele
nos ajuda a perceber se essas categorias destacadas acima fazem parte do universo
escolar ou se ndo sdo contraditérias. Nesse caso o desafio estd em aplicar numa dada
sociedade uma institui¢do criada para ser o espago central de outra sociedade. Silvio
Coelho dos Santos (1975, pp. 53-54) j& observava que a escola nao € isenta, ao contra-
rio, ela é parte da sociedade. «A educagio, como processo, deve ser pensada como a
maneira pela qual os membros de uma dada sociedade socializam as novas geragdes,
objetivando a continuidade dos valores e institui¢cdes consideradas fundamentais».
Pela andlise de Santos, se a escola ndo for totalmente modificada, ela acaba imputando
aos Guarani os valores e as instituicdes da sociedade ocidental.

A perpetuagio da ordem social estabelecida é a fungdo da escola. Acredita-se que
nas sociedades de tradi¢do judaicas cristas a escola é propulsora de experiéncias novas,
quando na prdtica ela é reprodutora de uma forma de conceber e estar no mundo.
Existem sim diferencas, por exemplo, as sociedades ocidentais tém nos conceitos de
progresso e desenvolvimento sua chave de leitura filoséfica, a proje¢io é imaginada
para um futuro, sabe-se 14 o que seja o futuro, mas todos sonham com ele, porém, isso
é parte constitutiva da escola desde que a «modernidade» passou a ser a referéncia.
Portanto, avaliar os alunos e atribuir-lhe uma nota é parte dos processos, como excluir
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os estudantes que ndo atingiram aquelas metas exigidas pelo docente. Os processos
avaliativos das escolas ocidentais s3o excludentes porque os estudantes sio avaliados
pelo que apresentam em portugués e matemdtica. Criancas e jovens com habilidades
em diferentes dreas podem ser tolhidos em seus sonhos porque nao tiveram bom de-
sempenho em matemdtica.

Na cosmologia Guarani encontramos valores e conceitos — chamamos aqui gene-
ricamente de cosmologias — que se diferenciam radicalmente das filosofias da socie-
dade ocidental, mas que nio encontram espago na escola, justamente porque a escola
valoriza os elementos ocidentais em detrimento ao mundo Guarani:

1— Economia: Melia (2011) e Melia e Temple (2004) observam que os Guarani
possuiam/possuem uma ecologia produtiva. Nessa ecologia (diferente do conceito
de economia ocidental) hi um sistema econdmico definido como reciprocidade. A
palavra em Guarani que expressa a reciprocidade € jopdi, que literalmente significa
«mdos abertas» (jo rec1procamente po — maos; 1 — abertas) Toda a produgio de exce-
dentes no tekoha nio é objeto de acumulag¢io porque é destinada a reciprocidade que
pode ocorrer nas trocas, nas festas (ceriménia), como nos batizados (nhemongarai) de
plantas e sementes em épocas de plantios, de criangas para que o nome fique assenta-
do. Uma parte expressiva do trabalho ocorria de maneira coletiva, na familia extensa,
também podia ocorrer entre familias extensas (tekoha Guasu), o qual era denominado
Potiré (todas as mios).

Quando os ibéricos impuseram a economia de mercado, os Guarani a denomi-
naram de tepy ou hepy (que literalmente quer dizer vinganca) que foi traduzida pelo
Pe. Antonio Ruiz de Montoya como «pagamento». Para os Guarani a economia ca-
pitalista era uma espec1e de punicio, algo vingativo. «Cada dia fica mais claro que hd
dois sistemas econdmicos fundamentais: a economia de reciprocidade, que se rege

pelo dom e estd orientada a reproduzi-lo; e a economia de intercdmbio, da qual deriva
a economia de mercado — do preco e da vinganca — é a expressio mais significativa»
(traducio livre do autor) (Melia, 2011, p. 139).

Mesmo em condigdes adversas, a economia Guarani se distingue da monocultura
do agronegécio por intimeros fatores, dos quais destacamos dois: a valorizagio da
diversidade de plantas cultivadas pelos Guarani em exiguo espaco, valorizando a di-
versidade em contraposi¢do & monocultura que prioriza a produtividade e o lucro, ou
seja, a valorizagio do Jopdi em contraposi¢do ao tepy ou hepy. O conceito moderno
de trabalho e acumulagao, sio valores do capitalismo, opostos aos valores Guarani.
A riqueza Guarani nio pode ser medida pelo Indice de Desenvolvimento Humano
(IDH) universal, mas pela plenitude da vida, pelo bem estar. A superagio da «pobre-
za» ndo passa pelo acimulo de bens sendo pela terra que garanta as condigdes de vida
e reduza a dependéncia.

Em que pese essa rica filosofia, a escola tende a valorizar a individualidade, a com-
peti¢do e por seu turno a exclusdo. O estudante que nio consegue individualmente
superar-se é excluido da escola; a escola projeta o individuo para fora da vida social da
comunidade, em detrimento da perspectiva coletiva. A escola também «nunca termi-
na», leva sempre a séries superiores, a universidade, aos programas de pés-graduagio
e quando o indigena percebe, se transformou num «produtor de conhecimento cien-
tifico» como o nido indigena. Nio estamos questionando o fato do indigena desejar e
querer participar dos processos da educag¢do superior, nosso questionamento gira em
torno da forma como a escola prepara e projeta as pessoas apenas para as carreiras
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futuras e nunca para o presente. Questionamos também a forma como se produz co-
nhecimento no ensino superior, mais proximo das perspectivas mercadolégicas que
cidadi. Por ora nos limitamos a questionar a perpetuacio da colonialidade no ensino
e o epistemicidio dos saberes indigenas.

2— Concepgio e relagio com a terra: para os povos indigenas, a terra é «sujeito de
direitos» (direitos naturais nao expressos em legislagf)es) e por esse conceito a terra
nio pode ser objeto de apropriagao individual, assim como a dgua, o ar e outros ele-
mentos naturais e coletivos. A partir dessa concepgdo as terras indigenas sio de uso
coletivo, a mobilidade de familias entre comunidades do mesmo povo nio implica
na necessidade de comprar terra. Como informa o antropdlogo Eduardo Viveiros de
Castro (2016), «pertencer a terra, em lugar de ser proprietirio dela, é o que define o
indigena. A terra é o corpo dos indios, os indios sio parte do corpo da Terra. A rela-
¢do entre terra e corpo € crucial».

A terrando é vista como um objeto fisico desprovido de humanidade como nas so-
ciedades ocidentais, ela produz e gera cultura. Entre o povo Guarani é comum ouvir
que nds ndo vivemos para comprar terra, nds vivemos apenas para usi-la de acordo
com nossos costumes” (Emgc, 2016, p. 12). A terra é onde realizam sua maneira de ser.
Para o povo Guarani hd diversas palavras que expressam esse conceito. Yoy e tekoha
podem ser traduzidas por terra e territério. «Tekohd é ‘um lugar de costume e de
modo de vida’; é produto da cultura e também produz cultura. Tekd significa “modo
de ser, modo de estar, sistema, lei, cultura, norma, comportamento, hébito, condigao,
costume [...]”, como se entendla 4 antes da chegada dos espanhéis (Emgc, 2016, p. 12).
O Tekoha nio é necessariamente um espago fisico, mas um modo de estar no mundo
e sua relagdo com o mundo natural e sobrenatural. O conjunto dos tekoha kuéra pode
ser definido como retad, com seu significado semelhante a «patria» para os nio indige-
nas. Reta é o sentimento de fazer parte de uma grande nagio, que se estende desde o
litoral sul atlantico aos pés da Cordilheira dos Andes.

Esse tema praticamente desapareceu da escola, como se a escola ndo tivesse nada
a ver com a temidtica. Lembrando que a escola no Ocoy surgiu justamente para im-
pulsionar a a¢do pela recuperacio das terras, tarefa ainda nio concretizada em sua
totalidade. A escola também dificulta a mobilidade. A todo momento os pais sio
cobrados por mandar os filhos mesmo quando teriam que desenvolver atividades ou-
tras, inerentes a cultura, sio cobrados porque as préticas culturais impedem o «desen-
volvimento» cognitivo dos filhos e podem ser punidas se ndo o fazem. Além do mais,
liderangas, quando atuam também na escola, encontram dificuldade de participar de
atividades, porque o calendério e hordrio da escola se tornaram mais «sagrados» que
a propria terra. O hordrio das aulas e o calenddrio sdo rigorosamente observados,
fugindo completamente da espontaneidade dos Guarani.

3— Ecologia: A relagio com o meio ambiente apresenta profunda diferenca con-
ceitual com a sociedade nio indigenas. O referido conceito é encontrado nas mitolo-
gias — tanto dos povos indigenas como das sociedades ocidentais — e se materializa na
conduta social.

Nas sociedades judaicas/cristas a hierarquia entre humanos e meio ambiente estd
amparada no mito fundador, na cria¢io da terra. Por esse mito, Deus nos autorizou a
dominar o meio ambiente (Biblia, Gn 1:28). Essa «autorizagio divina» nos coloca num
patamar superior a natureza nio humana, nio gerando qualquer problema de ordem
moral em atacar e destruir o meio ambiente. O ambientalismo moderno foi pensado
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como uma ac¢io em defesa do meio ambiente porque as sociedades modernas per-
ceberam que estd ocorrendo o esgotamento dos ditos «recursos naturais». De certo
modo foi incorporada a ideia de um ambiente saudavel, de cuidar da dgua, da terra,
das plantas e animais, mesmo que muitas vezes para empresas nio passa de um mero
discurso para ampliar seus lucros. No entanto, essa pritica estd fundamentada numa
equagdo simples: se nio houver mais recursos naturais, como dgua potavel, a socieda-
de vai padecer. Portanto, o pensamento do ambientalismo é por esséncia egoista, estd
preocupado com a humanidade e ndo com a ecologia.

J4 os povos indigenas «cuidam» do meio ambiente porque ele tem vida, é um ente
de direitos como os humanos. Nas mitologias indigenas encontramos que Deus fez
humanos e ambiente sem que um tivesse o direito de eliminar o outro, mas para que
todos pudessem viver plenamente. Seus mitos fundadores ndo estabelecem hierarquia
entre humanos e ambiente, todos foram criados sem hierarquia, horizontalmente. O
ambiente ndo estd para servir, é parte do cosmos. Pierre Clastres (2004, p. 69), observa
que tanto a natureza como a sociedade ¢ atravessada totalmente pelo sobrenatural.

E assim que animais ou plantas podem ser a0 mesmo tempo seres da natureza e
agentes sobrenaturais: uma queda de drvore que causa o ferimento de alguém, ou uma
mordida de cobra, ou um ataque de fera, a passagem de uma estrela cadente, serio in-
terpretados nio como acidentes, mas como efeitos de uma agressio deliberada de forgas
sobrenaturais, como espiritos da floresta, almas dos mortos ou mesmo xamis inimigos.

Curiosamente a escola € o espago da racionalidade. Os livros de geografia, biolo-
gia, ensinam valores e possuem referenciais da cosmologia ocidental. A escola trans-
forma o indigena em ambientalista ou preservacionista, aquele que preserva a natu-
reza pela prética egoista. Exclui totalmente os seres sobrenaturais para deixa-los na
prateleira dos contos e lendas. O maximo que a escola faz ¢ criar algumas trilhas para
imitar o turista burgués que as vezes precisa deixar seu apartamento para ter contato
com a natureza. Enfim, a escola favorece as praticas ocidentais, o estudante passa a ser
um pequeno ocidental, perdido entre os dois mundos. E comum escutar lamentos dos
sibios Guarani que agora os jovens nio querem mais ouvi-los, que agora os jovens
aprendem apenas na escola.

4 Igualdade e diferenca: Para o antropdlogo francés Claude Lévi-Strauss (1991
apud Perrone-Moisés, 2006), a América Latina é ber¢o de uma cosmologia totalmente
nova e diferente, que ele denominou de «ideologia bipartite dos amerindios». A an-
trop6loga brasileira Beatriz Perrone-Moisés (2006, p. 241) observa que essa cosmolo-
gia amerindia é um modo dos povos indigenas verem e «pensar o cosmos e a condi¢do
humana», visio que extrapola a América, também pela diversidade cultural.

A ideologia bipartite seria como uma conexdo entre os povos. Ela estd presen-
te tanto nas metades-clanicas dos povos de tradi¢io linguistica Macro-Jé no Brasil,
que se organizam e distribuem toda vida e natureza pelo dualismo, como o mito dos
gémeos fundadores, nos povos de tradi¢io linguistica Tupi. Em ambos os casos é a
dualidade, a diferenga, a oposi¢io que se complementa.

[...] o pensamento amerindio se recusa a emparelhi-los, e é a oposi¢do, o afastamen-
to, a diferenga, o fundamento de tudo o que fazem e, consequentemente, do modo em
que vivem os humanos, que nasce nesse tempo «antes do tempo» em que transcorrem as
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aventuras dos personagens do mito e pelo qual sio eles, em grande parte, os responséveis
(Perrone-Moisés, 2006, p. 249).

Os povos amerindios apresentam outras possibilidades de estar no mundo, eles
nos ensinam a lidar com a alternincia, com o oposto, com a diferenga e a pluralida-
de sem querer modificd-la. Para as sociedades ocidentais de tradi¢do judaico-cristd,
essa 0posi¢ao nio é tolerada, as diferencas precisam ser suprimidas, a lingua precisa
ser Unica, como no caso do mito fundador encontrado no livro de Génesis (cap. 11,
versiculo 7, sobre a Torre de Babel) em que a multiplicidade de linguas foi resultado
de um castigo divino. Para o mundo ocidental tudo é monocultura, da lingua, da fé,
dos produtos, que associado ao sistema capitalista de produgio (selegio das espécies)
sobrevive apenas quem «rende mais», resultado também no principio da eugenia.

Se a utopla das sociedades ocidentais ¢ a igualdade, a utopia para as sociedades
indigenas € a diferenca. Igualdade busca suprimir a diferenca, destruir a alteridade
enquanto a diferenga precisa do diverso e do plural para continuar existindo.

Na escola o conceito de igualdade predomina sobre o sentido da dlferenga A to-
lerancia pregada pelo conceito ocidental de igualdade, tem a ver com permitir que o
outro viva, mas nio faz parte da dimensdo cultural, apenas apela para a sensibilidade.
Seria muito importante se a escola trabalhasse esses conceitos, favorecesse a manifes-
tagao dos principios filoséficos Guarani.

O escalonamento da vida em idades — crianga, pré-adolescente, adolescente, jo-
vem, adulto — que de certo modo estdo associados aos anos (séries) na escola, também
é parte da visio ocidental da vida. No geral os Guarani possuem a infincia e a vida
adulta, cuja passagem é marcada por rituais, hoje pouco utilizados, mas que as idades
ainda sdo respeitadas. Assim, a escola se apavora quando adolescentes se casam, sem
entender que ndo hd equiparacio entre ser adolescente na sociedade ocidental com
a sociedade indigena. Porém, os drgaos de controle externo nio permitem, punem
inclusive a direcio da escola se essa nio denuncia.

Para os ocidentais, a convivéncia com o diferente é talvez o principal desafio hu-
mano. Somos tolerantes até certo limite, quando as priticas do outro nio ferem os
principios da sociedade judaico-cristi. Nossos centros de ensino se converteram em
espagos de conversio, da mesma forma que ocorria no periodo colonial com o cato-
licismo, fica a impressio que se o indigena nio ingressa na escola e na universidade
nio tem vida.

Aos elementos acima citados possuem a radicalidade de colocar em evidéncia as
grandes contradi¢des dos valores cosmoldgicos Guarani com a sociedade ocidental.
Esses elementos possuem potencial para romper o colonialismo.

Ao desejarmos construir um novo momento a partir de novas relagdes de comu-
nicagdo e aprendizagens permanentes entre pessoas, grupos, conhecimentos, valores,
tradi¢des conforme destacou Walsh (2003), esses quatro elementos sio a ordem do
dia. O rompimento com o colonialismo nido pode ser faz-de-conta.

4. Consideracdes finais

Mesmo nas escolas Guarani, os anos (séries), os contetdos, os horérios, os temas,
os problemas sio totalmente alheios a0 mundo Guarani. A escola se converteu no
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espaco de separagdo das geragdes, ela forca a criagdo de racionalidades distintas e con-
traditérias a0 mundo Guarani. Observamos que mesmo que todos os professores e
dire¢io fossem Guarani haveria pouca alteragdo nos conteudos e exigéncias adminis-
trativas, porque o controle estd distante da escola e da comunidade.

Por ocasido de alguns acontecimentos de cunho sobrenatural, os oporaiva (xamas)
foram convocados para auxiliar a equacionar os problemas. Chegaram ao referido
Tekoha oporaivas vindos de Tekoha Kuéra do Brasil, Argentina e Paraguai. Ao final
dos rituais, um lider Guarani em conversa reservada, lamentou que jd nio se forma-
rdo novos xamis, «porque hoje a escola impede o surgimento de novos rezadores»
(anotag¢des pessoals).

Seu lamento se coaduna com o contexto social, porque as criangas ji na primeira
infancia, antes mesmo de completar 6 (seis) anos, passam a frequentar a escola. A con-
vivéncia com familiares se torna reduzida. A escola vai moldando essa crianga para a
racionalidade ocidental e introjetando nela demandas que remetem a0 mundo externo
a comunidade, dificultando o florescimento de outros desenvolvimentos cognitivos,
que passam pela observac¢do, contemplacio e conhecimento do todo (holistico). A
escola converte-se em castradora do xamanismo, podemos afirmar que é a continua-
dora das priticas Jesuitas do século xvi1, que destruia os xamds Guarani para impor o
projeto reducional, contexto que se aproxima da no¢io de domesticagio dos corpos
proposto por Foucault (2009).

Atualmente a escola estd presente nos tekoha kuéra como na vida dos Guarani.
Talvez coletivamente nio tenham a dimensio do impacto que a escola provocard na
vida das pessoas, mas mesmo em tekoha nio regularizado, fruto de retomada, a fre-
quéncia das criangas na escola da regiio é desejada pelo coletivo. Como isso, nosso
propdsito passa de questionar a existéncia da escola para questionar a pedagogia e
metodologia empregada na escola — contetudos, comportamentos, calenddrio, méto-
dos de ensino — enfim, um conjunto de elementos que se aplicados as escolas nio
indigenas sio eficazes, mas se o desejo é a efetivagao da educacio escolar indigena,
provocam desajustes socioculturais.

Para se transformar em escola Guarani é necessirio que ela rompa em definitivo
com o sistema educacional ocidental, que é o préprio colonialismo travestido de di-
reito. E necessdrio que ela, a escola, se converta em um instrumento especifico que dé
sentido ao povo.
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