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RESUMEN: En paralelo a la llegada y difusion de nuevas corrientes de pen-
samiento entre las élites vascongadas del siglo XVIII, se desarrollaron actitudes
reticentes y, en ocasiones, abiertamente hostiles, hacia éstas. La institucionalizacién
de la Tlustracion en el Pais Vasco se formalizé con la creacion de la Real Sociedad
Bascongada de los Amigos del Pais. El analisis de las lineas intelectuales dominantes
en su seno sirve como observatorio de un proceso de mayores dimensiones, cual es
el de la formacion del pensamiento antimoderno en el Pais Vasco.

En este articulo se pretende analizar dicho proceso partiendo de las expe-
riencias de los actores sociales que lo protagonizaron, teniendo en cuenta tanto
los factores endégenos como los exdgenos que dieron lugar a que el fenémeno se
produjera. Asi, se intenta conciliar el estudio de sus redes relacionales, del contexto
historico en que éstas se desarrollan, y los discursos que de ellas emergen.

1. La realizacion de este trabajo ha sido posible gracias a una beca predoctoral concedida por
la Universidad del Pais Vasco-Euskal Herriko Unibertsitatea.
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El elemento jesuita aparece de forma reiterativa, aunque de distintas formas y
registros, como referencia de los productores de estos discursos.
Palabras clave: antiilustracion, antimodernidad, redes sociales, Pais Vasco.

ABSTRACT: Parallel to the arrival and spread of new trends of thought among
the Basque elites in the 18" Century, reticent attitudes, sometimes bordering on
hostile, developed towards them. The institutionalization of the Enlightenment in the
Basque Country took place with the creation of the «Basque Royal Society for Friends
of the Country». The analysis of the dominant trends of thought in this Society serves
as an observatory of a larger process, to wit the formation of anti-modern thought in
the Basque Country. This article presents an attempt to analyse this process based
on the experiences of the social actors involved, taking into account both the exo-
genous and the endogenous factors that led to this phenomenon. An attempt is thus
made to reconcile the study of its relational networks, the historical context in which
they developed and the discourses that emerged from them. The Jesuit element
appears repeatedly, although in different forms and registers, as a reference of the
products of these discourses.

Key words: Anti-Enlightenment, anti-modernity, social networks, Basque Country.

I EL CONTEXTO DE LA FUNDACION DE LA REAL SOCIEDAD BASCONGADA DE AMIGOS DEL PAifs
Y LAS PRIMERAS REACCIONES ADVERSAS HACIA EL FENOMENO ILUSTRADO

La fundacion y desarrollo de la Real Sociedad Bascongada de los Amigos del Pais,
aun con su fluctuante trayectoria, no deja de ser uno de los hechos de mayor relevan-
cia en la Historia del Pais Vasco y de Espana. Movimiento asociativo elitista, dejaba
fuera de su espectro de accion a un importante sector del pais para el que decia querer
la felicidad»; fenémeno heterogéneo en su composicion y, por lo tanto, de grandes
potencialidades intraconflictivas; promotores de nuevas formas de sociabilidad, ajenas
a las de la gran mayoria de la poblacion; partidarios de la razén frente al fanatismo, e
introductores de novedades en temas variados del arte o la ciencia, debieron crear una
serie de animosidades cuyo estudio no ha sido ain sistematicamente tratado.

Pedro Rujula, quien ha dedicado su obra a la génesis de la Contrarrevolucion
espanola del siglo XIX, afirma en un libro que ésta comienza con los ataques al
regalismo y continda en adelante®. Sin atender a la estricta letra del texto, este

2. Ruuia, Pedro. Contrarrevolucion. Realismo y Carlismo en Aragon y el Maestrazgo, 1820-
1840. Zaragoza: Prensas Universitarias de Zaragoza, 1998, p. 22.
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planteamiento es realmente sugerente. En efecto, y para el caso concreto que
nos ocupa, no hay que atender tan solo al hecho de que es este periodo el que
ve la emergencia de fuertes disensiones internas en el Pais Vasco’. También se
produce, con la politica antijesuitica y anticolegial de los ministros de Carlos III,
un conflicto de lealtades primarias. El monarca no podia dejar que en sus reinos
hubiera estados paralelos, cuyo ejemplo paradigmatico seria la Compania de Jesus.
Su poder debia de ser omnimodo. El peligro real que suponian los jesuitas, con
sus redes educativas populares y sus doctrinas, era que este sistema de lealtades,
tan importante para sostener el edificio social del Antiguo Régimen, podia quedar
subvertido. Durante el siglo XVIII, el significado del vocablo jesuita fue cambiando
en el lenguaje de sus detractores: equiparindose progresivamente a intrigante y
desleal, se le fueron uniendo las de falso, hipocrita y moralmente corrupto. Ade-
mas, la fidelidad absoluta al general jesuita y el cuarto voto de obediencia al Papa
se vefan como totalmente incompatibles con «el esplendor de la Monarquia y la
Nacion»?,

En el Pais Vasco la expulsion de los jesuitas supuso una conmocion para los
padres y hermanos de la Compania y para sus familias, y el inicio de una fractura
social entre sus partidarios y contrarios®. Las resistencias a la expulsion fueron
intensas en algunos lugares, y pese a la pragmatica del rey, que prohibia toda carta

3. Rusio Poses, Coro. Revolucion y tradicion. El Pais Vasco ante la Revolucion liberal y la cons-
truccion del Estado esparniol, 1808-1868. Madrid: Siglo XXI, 1996. El excelente trabajo de LaBorpa, Juan
José. «El inicio de largo protagonismo. La recuperacion comercial de Vizcaya a comienzos del siglo
XVIIL. Saioak. Revista de Estudios vascos, vol. 2, 1977, pp. 136-197, va mds alld para intentar buscar,
en el caso de Vizcaya, los origenes de estas disensiones en la formacion de un patriciado comercial
durante comienzos de siglo, por una parte, y en la existencia de un problema plurisecular: la posicion
de Bilbao y su Consulado en la estructura de Vizcaya, y la de las demas villas y la Tierra Llana. Para los
aspectos econémicos, FERNANDEZ ALBALADEJO, Pablo. La crisis del Antiguo Régimen en Guipiizcoa, 1766-
1833: cambio economico e historia. Madrid: Akal, 1975; y Fernanpez DE PiNepo, Emiliano. Crecimiento
economico y transformaciones sociales del Pais Vasco. Madrid: Siglo XXI, 1974. Para las consecuencias
sociales, de largo alcance, de los fenémenos econdémicos, ver FErNANDEZ ArBaLaDEjO, Pablo. «El Pais
Vasco: algunas consideraciones sobre su mds reciente historiografia». En FernAnDEZ, Roberto (ed.).
Espana en el siglo XVIII. Homenaje a Pierre Vilar. Barcelona: Critica, 1985, pp. 537-564.

4. Gmvenez Lopez, Enrique. «El antijesuitismo en la Espana de mediados del siglo XVIII». En Fer-
NANDEZ A1BALADEJO, Pablo (ed.). Fénix de Espana. Modernidad y cultura propia en la Espana del siglo
XVIII. Madrid: Marcial Pons/UAM/Casa de Veldazquez/Universitat d’Alacant, 2000, p. 292. (fr. Lovez,
Francois. La resistencia a la Ilustracion: bases sociales y medios de accion». En Historia de Espana de
Menéndez Pidal, XXI: la época de la Ilustracion. El Estado y la Cultura (1759 -1808). Madrid, 1987,
pp. 767-812.

5. OrakcHEa ALBISTUR, Rafael. «Historia Religiosa del Pais Vasco en el siglo XVIII». En Larrea
SAGARMINAGA, Maria Angeles (dir.). Historia del Pais Vasco. Siglo XVIII. Bilbao: Universidad de Deusto-
Deustuko Unibertsitatea, 1985, p. 166.
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de hermandad o correspondencia con los expulsos, es cierto y documentalmente
constatable que hubo algunos sectores que mantuvieron contacto con ellos y les
ayudaron econémicamente, en la medida de sus posibilidades®.

Incidir en el jesuitismo no es baladi. Muchos de los integrantes del grupo que
en este trabajo se estudiard seran, como se verd, claros criptojesuitas. El jesuitismo
jugo, en lo ulterior, un importante papel en la cobertura ideoldgica de los sectores
mas reaccionarios de la Monarquia’. Es significativo, en este sentido, que en archi-
vos parroquiales de algunos lugares, caso de Marquina, exista una ingente canti-
dad de publicaciones, folletos y papeles llegados de Bolonia y de otros lugares de
Europa, que hablan de noticias de los expulsos, de sus siempre prontas venidas
gracias a la intercesion de la divinidad, etc. También sabemos, por otras fuentes,
que los viajes de estudios que los jovenes caballeros de Vascongadas estilaban
hacer en aquella época, eran aprovechados en ocasiones para visitar a los parien-
tes jesuitas extranados en Italia, tras lo cual eran, en algunos casos, reprendidos
en la Corte de Madrid®.

La Real Sociedad Bascongada tuvo enemigos desde su comienzo’. En la
Historia de la Sociedad, se habla de las «especies «que en los dias fundaciona-
les se difundieron en Vergara contra el buen nombre de la naciente institucion,
y que tal como se formulan (profana diversion, escuela de libertinaje) aevelan
una impostacion tipicamente clerical del problema: la del viejo clero misoneista,
tocado ademads por las visiones estrechas y ldgubres del jansenismo moral. Como
para confirmarnos en estas sospechas, en el resumen histérico que ofrecen de
los origenes de la Sociedad los Extractos de 1777, se habla de das criticas, las
sdtiras, y aun las calumnias, que a poco tiempo [de la fundacion] empezo a
disparar la emulacion, no sélo por el bastardo conducto de la pluma anénima,
sino también por el sagrado 6rgano de la predicacion evangélica»'’. Fueron

6. Hay cartas que lo atestiguan: Archivo Histérico Eclesidstico de Vizcaya (AHEV), Marquina -
Xemein, Santa Marfa, Papeles Varios, microfilm 9A458, signatura 2603, en que se encuentran algunas
cartas de los expulsos Javier Ramén y Juan Bautista Astarloa, dirigidas a su familia solicitando apoyo
economico.

7. Gort Bueno, Esteban. La compania de Jesiis y la contrarrevolucion espanola del siglo XIX.
San Sebastidn: Universidad de Deusto-Deustuko Unibertsitatea, 2003. Gi. Revuerta, Manuel. Politica
religiosa de los liberales del siglo XIX. Madrid: CSIC, 1973.

8. Introduccion de AciNaGaLpe, Borja, a Joaquin de Alcibar Jauregui eta Acharan (1746-1808)
eta «Grand Tourra», Egan: Euskal adiskideen elkarteko gebigarria, 2007, n.** 1-2. Quizds significativa-
mente, los visitantes no tuvieron ninguna relacion con la Bascongada, como bien dice el autor.

9. Yrizar, Joaquin. Los Amigos del Pais y un enemigo anénimor. Revista Internacional de Estu-
dios Vascos, n.° 24, 1933, pp. 134-137.

10. LarraNAGA, Luis F. «Actitud del clero vasco frente a los empenos renovadores de la Real
Sociedad Bascongada de Amigos del Pais». Boletin de la Real Sociedad Bascongada de Amigos del Pais.
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protagonistas de tales lances, por lo que parece del informe que sobre la Real
Sociedad Bascongada remitié en 1773 al inquisidor General el presbitero vergarés
José Joaquin de Torrano!, «algunos hijos de la Compania»:

El objeto que se propusieron [los caballeros de las Tres Provincias vascas] en la
formacion de este cuerpo [de la Real Sociedad Bascongadal] fue la reforma del
teatro y con este fin empezaron a representar las 6peras los mismos socios y otras
personas de distincion de ambos sexos. Tuvo muchas contradicciones este proyecto,
de cuya resulta varios pasajes y encuentros, especialmente con los religiosos de la
COMPANTA DE JESUS, que en el confesionario y pulpito se declararon enemigos
de esta invencion'.

Al hilo de estas consideraciones, no deja de ser bastante significativo el des-
tino que tuvieron los bienes del colegio de los jesuitas de Vergara, y la creacion
del Real Seminario Patriético Bascongado en uno de sus edificios".

Mas alla de estas manifestaciones mas o menos espontaneas, lo que podria-
mos llamar antiilustracion no tiene forma, ni infraestructura, ni medios. La antiilus-
tracion se mueve entre las expresiones desconfiadas y mds o menos recelosas de
lo nuevo. Pero, incluso en esta etapa, los recelos que despertd fueron muchos.
En una sociedad tradicional, con unas contradicciones internas de tanto calado,
la fundacién de la institucion pudo resultar, para algunos, ora peligrosa, ora ame-
nazante, ora sospechosa. Las miradas de los mds reacios al fenémeno, como la
del franciscano Padre Palacios, se dirigieron en ocasiones contra la Real Sociedad
Bascongada de Amigos del Pais. Elocuentemente, predicé durante toda su vida

1969, vol. XXV: 1 p. 111. FErNANDEZ SEBASTIAN, Javier. La Génesis del Fuerismo. Prensa e ideas politicas
en el Pais Vasco (1750-1840). Madrid: Siglo XXI, 1991, p. 24. La oratoria sagrada era, de hecho, medio
de adoctrinamiento fundamental sobre la masa popular.

11. No sabemos muy bien quién es este Torrano, pero estudi6 Filosofia en Valencia cuando
los jesuitas controlaban la Universidad, y es posible pariente del jesuita expulso Padre Javier Torrano,
Archivo Histérico Nacional (AHN) Societatis Iesu, leg. 777, exp. 3; sabemos que estudié en Onate y
que nada, si algo, tuvo que ver con la RSBAP. Su relacion de méritos en Archivo de la Universidad
de Valladolid (AUV), legajo 1414. Este pasaje, u otro similar, es recogido por el contemporianeo Pedro
Valentin Mugdrtegui Hormaza. A finales de noviembre de 1766, dice, estando él en Azcoitia con el
conde de Penaflorida y Samaniego, «predicé el Padre Ortiz, jesuita, contra [la RSB] en Vergara». MUGAR-
TeGUI, Pedro Valentin. <Memoria de todas mis caminatas, andanzas y boberias y de algunos pasajes
memorables acaecidos en la gran Villa de Marquina desde el ano de 1732». En Risco, Antonio y URkia,
José Maria (eds.). Amistades y sociedades en el siglo XIII. Real Sociedad Bascongada de Amigos del Pais.
San Sebastian, 2001, p. 42.

12, LARRANAGA, Luis F. art. cit., n.° 6, p. 212.

13.  Araricio, Carlos. «Los bienes de los jesuitas en Bergara y el Real Seminario Patridtico Bas-
congado (Edificios, Iglesia, y propiedades)-. II Seminario de Historia de la Real Sociedad Bascongada
de amigos del Pais. San Sebastian, 1989, pp. 257-271.
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en un registro muy parecido al estilado por los Padres de la Compania Jesus, y
nunca abandond los ejercicios espirituales de San Ignacio. Después de que el
presbitero Joaquin Torrano, cuyas expresiones contrarias a la Bascongada ya se
han visto, remitiera al tribunal de la Inquisicion de Logrono un informe en el que
aseguraba que ciertos profesores del Seminario de Vergara vertian proposicio-
nes contrarias a la fe catdlica, el Padre Palacios fue comisionado por el obispo de
Pamplona, Juan Lorenzo Irigoyen Dutari, para que misionara por Guiptzcoa antes
de su visita pastoral. Se dirigi6é al Real Seminario de Vergara, alertado por esas
maximas anticristianas de las que habia tenido noticia, y «xhort6 repetidas veces
al capellan del seminario de Vergara mirase con sumo celo que los seminaristas
entregados a su cuidado fuesen instruidos en las maximas puras de la religion, sin
mds motivo que la libertad que reina en la juventud y por haber oido vagamente...
que habia alguna omisién en el particular!'’. Por lo que se ve, a las alturas de 1788,
ano en que tuvo lugar el hecho, atin habia quien no se fiaba de la Real Sociedad
Bascongada de Amigos del Pais.

Con todo, estamos atn en una fase en la que los ataques a la Real Sociedad
Bascongada y al fendmeno ilustrado vienen de elementos externos, reaccionarios,
que no tienen ningln tipo de vinculaciéon organica con la Sociedad. Es decir, la
antiilustracion parece gestarse fuera de su ambito.

II.  EL MARCO DE LAS EXPERIENCIAS ANTIMODERNAS DURANTE EL PRIMER CICLO REVOLUCIONARIO
FRANCES

En el apartado anterior ya se hacia referencia a hechos y fenémenos que
forman parte de experiencias colectivas que, después, y en base a las experien-
cias propias y grupales, se interpretan por los actores de forma comun. Asi, por
ejemplo, se ha tratado brevemente sobre jesuitismo o criptojesuitismo, y sobre
algunas de las reacciones contrarias, mas o menos espontaneas, que suscito la
creacion de la Real Sociedad Bascongada y la ereccion del Real Seminario de
Vergara. Lo que interesa ahora, para captar esa antiilustracién en la diacronia,
es detectar los nuevos elementos que propicia el primer ciclo revolucionario
francés en el Pais Vasco, y que podran influir en el desarrollo de una antimo-
dernidad marcada por una mayor coherencia, cierta organizacion y un plan de
trabajo, con un objetivo.

14.  Ortazu, Alfonso y Ortiz DE DuraNa, Ramoén. El espiriti emprendedor de los vascos. Madrid:
Sflex, 2008, p. 625.
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Como bien ha visto M. Torres Arce, la Inquisicion era todavia en la segunda
mitad del siglo XVIII una maquinaria perfectamente engranada®, cuyos resortes
se pusieron a funcionar, de nuevo, con vigor inusitado en 1789'® (grafico 1).
Lo que es mds importante, sin embargo, es el hecho de que, las proposiciones con-
tra la fe y las blasfemias, a partir de 1789 se desplazan, en la actividad represora del
tribunal inquisitorial, desde las supersticiones y ofensas a Dios, hacia todo aquello
que tuviese que ver con las ideas triunfantes en la Francia Revolucionaria'”.
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Grifico 1: Actividad inquisitorial del Tribunal de Logrono.
Elaboracion propia. Fuente: Torres Arce (2005).

En Vizcaya, entre 1746 y 1748, s6lo habia personal del Santo Oficio en Bilbao.
Se habia producido una bajada generalizada de efectivos en toda la geografia del
Tribunal de Logrono. Tras la Revolucion Francesa y la Guerra de la Convencion,
s6lo en Vizcaya habia 10 comisarios inquisitoriales (Bilbao, Plencia, Bermeo, Mun-
daca, 4 en las Encartaciones y 2 en Miravalles). Se produjo, al mismo tiempo, una

15. Torres Arce, Marina. Inquisicion, regalismo y reformismo borbonico. El Tribunal de la
Inquisicion de Logronio a finales del Antiguo Régimen. Santander: Universidad de Cantabria-Fundacion
Marcelino Botin, 20006.

16.  Torres Arce, Marina. Represion y control inquisitorial a finales del siglo XVIII: el caso del
Tribunal de Logrono». Cuadernos de Ilustracion y romanticismo. Revista del Grupo de estudios del siglo
XVIIT, 2005, n.° 13, pp. 253-296. Incluye relacién nominal de encausados.

17.  Ibidem, p. 268.
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gran proliferacion de familiares inquisitoriales'. En la provincia de Guipuzcoa, la
presencia inquisitorial entre 1700 y 1749 se dejo notar tan sélo en Motrico, Azcoi-
tia, Escoriaza, Guetaria, San Sebastian, Fuenterrabia, Hernani e Irin. En el periodo
que va de 1750 a 1819, la Inquisicién también estuvo presente de alguna forma,
ademas de en los nucleos antedichos, en Onate, Mondragén, Albiztur, Asteasu,
Erausquin, Tolosa, Vergara, Guetaria, y Deva®.

Grafico 2: Lugares con presencia inquisitorial en Guipuizcoa y Vizcaya, 1700-1749.

Y ‘ %

Grifico 3: Lugares con presencia inquisitorial en Vizcaya y Guiptzcoa, 1750-1816.

De los primeros en sentir el peso de la renovada maquinaria inquisitorial
sobre sus hombros fueron los integrantes del circulo de la Bascongada, aunque

18. Recuera Acepo, Inaki. «La Inquisicion». En Bizkaia (1789-1814). Bilbao: Diputacion de Viz-
caya, 1989, p. 113.
19. Torres Arce, Marina. Inquisicion, regalismo y reformismo borbonico, op. cit, p. 150.
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antes también habian sido victimas de ella®. La persecucion de los grupos ilus-
trados, y en particular de los individuos relacionados con la Real Sociedad Bas-
congada, continu6 siendo campo preferencial para la accion del Santo Oficio a
partir de 1790; se acusé a Valentin de Foronda y el marqués de Narros de tener
libros prohibidos y de ser favorables y «apasionados» del gobierno francés. Tam-
bién fueron procesados los profesores Fausto Elhuyar, Chabaneaux, y el princi-
pal del Seminario, José de Eyzmendi. Félix Maria Samaniego seria denunciado en
Laguardia®. Victimas fueron también el grupo de ilustrados de Tolosa formado en
torno a Carresse, simpatizante de los sectores comerciantes de San Sebastian®.

Las acusaciones en esta linea siguieron siendo continuas hasta 1795: una vez
firmada la paz de Basilea en julio, y tras quedar sellada al ano siguiente la alianza
defensiva entre Espana y el Directorio, la actitud del Tribunal fue menos belige-
rante con lo que viniera del pais vecino®.

Sabemos bastante sobre los procesados por la Inquisicion. En cambio, cono-
cemos relativamente poco sobre los elementos denunciantes. A falta de estudios
sistematicos sobre el tema, de los que seria de agradecer un rdpido acometimiento,
se pueden citar ciertos elementos especialmente interesantes, extraidos de la sec-
cion de Inquisicion del Archivo Histérico Nacional. Dentro del caracter tentativo y
puramente provisional de la afirmacion, se puede decir que a partir de 1792 parece
destacar la presencia activa de eclesidsticos emigrados de la Francia revolucionaria,
de cuya influencia se tratard mas adelante. Las diligencias iniciadas el 23 de noviem-
bre de 1792 por el fiscal del tribunal de Logrono contra José Landa, catedratico de
Filosoffa de la Universidad de Onate —poco sospechosa, por cierto, de simpatias
profrancesas*— son bastante elocuentes al respecto. El delator fue Manuel Umérez,
presbitero, beneficiado de la parroquia de San Miguel de Onate. La acusacion, un
delito de proposiciones sin demasiado fundamento. Decia Umérez que «después de
haber escrito la carta de delacion al Santo Oficio hacia memoria, como ahora medio

20. LarraNAGA, Luis F. Art. cit., passim. Zavaia, Iris M. Los reformadores y la Inquisicion. Notas
sobre un caso olvidado». Real Sociedad Vascongada de amigos del Pais, vol. XXV:1, pp. 243-253.

21. Habria que investigar por qué, o cémo, y con qué consecuencias, de los 96 miembros ecle-
sidsticos que la RSBAP tenia, 9 desempenaban cargos en la Inquisicion. Lorez MarTiNez, Asuncion. La
Sociedad Economica de amigos del Pais de Malaga, Diputacion de Malaga, 1987, p. 33.

22. Sobre el circulo de Carresse, Otazu, Alfonso. La burguesia revolucionaria vasca a fines del
siglo XVIII. San Sebastian: Txertoa, 1982, pp. 138-139. Recuera Acepo, Inaki. {La represion inquisitorial de
las ideas revolucionarias en el Pais Vasco». En Paracios, Xabier (ed.). llustracion y Revolucion Francesa en
el Pais Vasco. Vitoria: Instituto de Estudios sobre Nacionalismos Comparados, 1991, pp. 77-83.

23. Torres ARrce, Marina. Represion y control...». Art cit., p. 268.

24.  Torres ARCE, Antonio. La formacion intelectual de los vascos. La Universidad de Onati, desde
las reformas ilustradas hasta su supresion definitiva (1772-1842). San Sebastian: Diputacion Foral de
Guipuzcoa, 1999.
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mes, poco mas o menos, paseandose con José Xavier Antia bajo los Porteados, y
suscitando la conversacion sobre las cosas de Francia, le dijo dicho Antia, que habia
oido al referido Landa, que presencié funciones eclesiasticas [...] en alguna catedral
de Francia asi antes de la Revolucion, como después; que se celebraban por minis-
tros intrusos, y que observo que se celebraban con tanta, o mas solemnidad que
antes de la presente». Tras los tramites pertinentes, se procedié a hacer comparecer a
los testigos. Tres de ellos, beneficiados de la parroquia de San Miguel de Onate®,
dijeron no saber la causa por la que habfan sido llamados. En Miguel Luis Mas,
presbitero, catedratico de la Universidad de Poitiers, y domiciliado en Onate, decia
saber por qué habia sido llamado: «por varias proposiciones oidas a Don Francisco
de Landa, colegial, y catedratico de Filosofia en dicha villa de Onate». Del mismo
modo, Juan Carlos Perigord, presbitero, cura del lugar de Marva, obispado de Limo-
ges, también domiciliado en Onate, aseguraba estar alli «por varias proposiciones
oidas a Don Francisco de Landa, colegial, y catedratico de Filosofia en dicha villa
de Onate»®. El asunto se ventilé con una pequena amonestacion verbal por la que
se conminaba al citado catedritico, Francisco Landa, a tener mayor cuidado en sus
conversaciones. A todas luces, son estos franceses los que estin mas interesados, o
se sienten mas ofendidos, cuando tienen noticia de tales comentarios. Por lo tanto,
y en principio, cabria pensar en los denunciantes como elementos reactivos locales
(por ejemplo, el presbitero Umérez), alimentados por la colonia clerical francesa.
Otro caso, que se expone por ser su protagonista conocido ilustrado, es el de
Félix Marfa Samaniego. El fabulista, fue denunciado en 1753 por el presbitero y
beneficiado de Laguardia Antonio Muro. No tenia licencia ninguna para leer libros
prohibidos. El comisionado por el fiscal en Bilbao, Antonio de Murga y Barreda,
aseguro haber ido a casa de Samaniego y ver alli unos libros de Rousseau, la His-
toria de las dos Indias de Raynal, y otras obras. Samaniego, que decia no haber
visitado Bilbao hace tiempo, dijo al comisario que los tomos de Rousseau y la
Historia de Raynal los remitié a Félix Salcedo, su cunado, residente en Logrono.
Se hacia referencia a otros libros prohibidos, pero como eran de propiedad de
Penaflorida, quien si tenia licencia, se sobresey6 el caso. Sin embargo, el 7
de octubre del mismo 1793, Samaniego fue denunciado otra vez por Muro, esta
vez por una preferencia en la iglesia y por tres proposiciones. De entre los testigos
presentados por el agravado por preferencias —un regidor por el estado noble,

25. José Nicolas de Arrdzola, presbitero beneficiado de la parroquia de Onate, 50 anos; Juan
José Ascarraga, presbitero beneficiado de la parroquia de Onate, 64 afios; Nicolds Zubia, presbitero
beneficiado de la parroquia de Onate, 37 anos, «y a €stos los abona el comisionado». El dos abona» se
refiere a Acisclo Xavier Aguirre, vicario de Onate.

26.  AHN, Inquisicion, leg. 3729, n.° 2, n.° 82, sin foliar.
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el caballero Fermin Fernindez Berruca, y Martin Eugenio Saenz de San Pedro—,
ninguno dijo saber nada de lo que ocurria. Las acusaciones sobre proposiciones
contra la fe tienen, por su parte, una serie de elementos interesantes. José Miguel
Paternina, 65 anos, presbitero beneficiado de Laguardia,

responde y sélo puede decir que yendo el declarante a visitar a don Gabriel Sdenz
de San Pedro? para tratar, como curas parrocos sobre un informe que se le pedia,
trataron entre si con este motivo de los asuntos del Pueblo que entonces corrian, y
eran que el Padre Capuchino Autol, conventual en aquel tiempo en el de Laguardia
y hoy en Bilbao, y el P. N. Deusto, conventual en el de Valladolid, se hallan resen-
tidos con este reo [Samaniegol, y hablaban de €l bastantes cosas movidos de ira:
en cuya conversacion dijo al testigo el citado don Gabriel; «nada se puede estranar
senor Vicario y sepa Vuestra merced que el Padre Autol ha dicho que este reo habia
proferido que la Inquisicién se componia de un Cristo y dos candeleros, pero nunca
presumio de que el reo lo hubiese dicho®.

Por lo tanto, tan sélo tienen referencias secundarias, saben de lo que otros han
dicho. sPero quiénes lo han dicho? Cuando preguntaron a Ignacio Uria, presbitero de
52 anos, sobre las proposiciones en torno a que el rapto de Santa Teresa y sus éxtasis
eran «poluciones» (es decir, actos impuros), se negd a contestar aun siendo reconve-
nido. El caballero de Laguardia, Ramon Maria Rabanera, a la misma pregunta, dijo
que: «mejor seria descubrir los defectos de los hombres para que se enmendasen:
que en Inglaterra se ha conocido por este medio mucha reforma en las costumbres:
tampoco contestd aun reconvenido». Sin embargo, Francisco Vachon, cartujo fran-
cés de 48 afos, al ser preguntado sobre si se hall6 presente con otro capuchino
cuando Samaniego dijo que «este vestido y este vestido [en referencia al habito]
hacen mucho mal», dijo que hacia «nemoria que por octubre o noviembre del ano
pasado, estando en la villa de Laguardia vestido de clérigo, que hacia poco se vino
huyendo de Francia; paseandose con el Padre Clemente, capuchino francés... el
caballero Samaniego de dicha villa, sin antecedente que notase el testigo dijo el reo
[Samaniego] tomando sus vestidos de clérigo y del capuchino: este vestido y este
hacen mucho mal en Espana: y se persuade lo harfa por multiplicidad; y no con otra
intencion pues traté poco al reo y no entendio de su conductar. Por lo tanto, vuelven
a estar los clérigos franceses, con su ira a lo revolucionario y sus recelos hacia la
Tlustracion, en el centro de las acusaciones sobre proposiciones contra la fe*. Visto
esto, conviene profundizar en las relaciones de estos clérigos con los miembros del
grupo de personas que sera objeto de andlisis pormenorizado.

27. Este Gabriel Sdenz era el comisario encargado de tomar la declaracion.
28. AHN. Ing, leg. 3729, n.° 2, n.° 85, sin foliar. Ano 1793.
29. Idem.
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I1.1. La inmigracion del clero francés refractario

Desde comienzos de la ultima década del siglo XVIII, tras la promulgacion
de la Constitucion Civil del Clero, comenzaron a llegar a las didcesis de Calahorra
y Pamplona importantes contingentes de eclesiasticos refractarios procedentes de
las diocesis del oeste y suroeste de Francia®, zonas en las que este clero refracta-
rio era muy numeroso. Estos ambitos geograficos vieron, ademas, los alzamientos
contrarrevolucionarios mas importantes de la época®. Los obispados de Calahorra
y Pamplona, por su cardcter fronterizo, presentan las cifras de mayor concentra-
cion de eclesidsticos refractarios®.

De entre el grupo cuyas relaciones se describirin lineas mas abajo, varios
fueron los que acogieron a sacerdotes franceses y les prestaron su asistencia. Pablo
Pedro Astarloa, conocido sacerdote durangués del que mas tarde se hablard con
mayor detenimiento, mantuvo una estrecha relacion con los seis sacerdotes france-
ses que quedaron en la villa de Durango tras la Guerra de la Convencién. A uno de
ellos, ademads, le dejé como sustituto de su beneficio en las parroquias unidas
de la villa, con lo que le ayudaba a subsistir®®. Otro personaje central en el grupo
que se va a estudiar, el sacerdote y escritor de Marquina, Juan Antonio Moguel,
destacara asimismo en la hospitalidad hacia los clérigos franceses refractarios.
Hay que tener en cuenta que esta receptividad no fue uninime, sino que estuvo
protagonizada por personajes concretos. De hecho, las quejas de autoridades civi-
les y eclesiasticas por el gran ndmero de eclesidsticos franceses y los gastos que
ocasionaban, y la obsesion por internarlos en conventos para evitar la propagacion
de sus relatos en torno a lo que ocurria en su pais, fueron continuas®. En nuestro

30. Arera ARMENTIA, Luis Maria. dLos eclesiasticos franceses emigrados en la diocesis de Calaho-
rra 'y Santo Domingo de la Calzada durante la Revolucion Francesa de 178%. Boletin de la Institucion
Sancho el Sabio, vol. 17, 1973, pp. 155-206.

31. Benrro Acuapo, Maria Teresa. La sociedad vitoriana en el siglo XVIII. El clero, espectador
y protagonista. Bilbao: Universidad del Pais Vasco/Euskal Herriko Unibertsitatea, 2001, pp. 378-379.
Aston, Nigel. Religion and Revolution in France (1780-1804). Washington DC, 2000, pp. 220-243.

32.  GuriErrez GARrcia Brazates, Manuel. El exilio del clero francés en Espaiia durante la revolucion
(1791-1815). Zaragoza: El autor, 2004, pp. 270-275 y 276-277. Sierra Nava, Luis. La inmigracion del
clero francés en Espana (1781-1800). Estado de la cuestion». Hispania, vol. XXVIIL, pp. 393-424. Para
la asistencia a los emigrados en la di6cesis de Pamplona, Gont GazramBiDe, José. «La inmigracion del
clero francés en la diécesis de Pamplona (1790-1801)». Principe de Viana. 1988, anejo 9, pp. 335-348.
El mismo autor ofrece lista nominal de clérigos franceses refugiados en Historia de los obispos de Pam-
plona. t. VIL. Siglo XVIII, pp. 292-293.

33.  URIARTE ASTARLOA, José Maria. Op. cif., p. 212.

34. Lus, Jean Philippe. «Une histoire de réfugies politiques: le clergé francais emigré en
Espagne pendant la Revolution Francaise». En Duser, Anne y Urbiciain, Stéphanie (eds.). Exils,
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caso, por ejemplo, si bien el vicario de Marquina, Miguel José Loviano, desvio la
demanda de acogida realizada por el vicario bilbaino Olazabalaga, Juan Antonio
Moguel, y su sobrino Juan José, mas tarde también sacerdote, acogieron de hecho
a seis emigrados de la diocesis de Limoges. Recibieron en su propia casa a uno,
y al resto en otra vecina; al carmelita José de Santa Ana, le acogio el convento de
su Orden en Marquina. Moguel les procura estipendios de misas. Eran tan pobres
—decia— que no soportarian el viaje hasta un convento distante, con el agravante
de que uno de ellos, Etienne Bullat, era anciano, estaba enfermo y casi impedido.
Cuando la orden de internamiento, de 22 de noviembre de 1792, Moguel escribio
al conde de Aranda para que exceptuara a Bullat y, a ser posible, a todos. Otro
huésped, Michel Deni, cura de Chauvé, didcesis de Nantes, se les reuniria el 9 de
septiembre de 1793. De uno de estos clérigos se conoce su ocupacion de precep-
tor, que al parecer, daba clases de francés al sobrino de Moguel, futuro vicario de
Marquina y escritor: «Mi hermano —dice el eclesidstico francés— vive en casa del
senor cura de Marquina... Se ocupa con é€l, en forma de entretenimiento, de la
educacién del sobrino su bienhechor®. La hospitalidad de Juan Antonio Moguel
con los clérigos refugiados queda bien clara en algunas cartas confiscadas, como
esta que sigue:

Cierto Etienne Bullat, de Limoges, y muchos de sus cofrades gozan de una instala-
cién encantadora.

El mds joven vive en casa del senor Moguel, parroco de Marquina; le limpian la
ropa y le dan luz: tiene sus misas a 20 «<ous» libres... el mayor, con los Mrs. Conin,
Soudanat y Gaturand, en una bonita casa que comunica con la del Senor Moguel.
Viven los cuatro en familia; tienen una sirviente [sic] a la que dan 36 pesetas al ano.
La casa, bien situada, consta de una hermosa sala, buena cocina y dos despensas
y tres alcobas; se alquila por 30 pesetas. El senor Moguel suministra gratuitamente
todos los muebles de la cocina, cubiertos de plata, lechos, ropa blanca de mesa y
cama... Les procura a todos misas de 20 «sous», que son mds que suficientes para
vivir, habida cuenta de las cortesias que reciben por la generosidad de los habitan-
tes. Es verdad que las reservas no son gran cosa; pero se estd como no se puede
mejor, y don Miguel Andrés, sacerdote patron de Marquina, concede una pension
de tres reales al mayor de nosotros dos*.

passages el transitions. Chemins d’une recherche sur les margres. Hommage a Rose Duroux. Cahiers
de recherches du CRLMC, 2008, pp. 25-34.

35.  Sirra Nava, Luis. «Mil abates franceses, fugitivos de la Revolucion, huéspedes del Senorio
(1792-1798)». Estudios Vizcainos, 1970, n.° 1, p. 87.

36. GARATE, Justo. La época de Pablo Astarloa y Juan Antonio Moguel. Bilbao: Imprenta Provin-
cial de Vizcaya, 19306, p. 43. La carta transcrita es recogida por Garate de Contrasty, J. La déportation
révolutionnaire du Clergé exilé en Espagner. Revue de Gascogne, 1909-1910, p. 365. No he podido
consultar este ultimo trabajo.
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Es un misterio, atin, el mundo de las relaciones entre los receptores y los
acogidos, particularmente el de sus intercambios de ideas, escritos, opiniones poli-
ticas e inquietudes culturales. A través de correspondencia epistolar, memorias, u
otros tipos «egodocumentales», se podrian reconstruir algunos espacios de sociabi-
lidad en los que estos refugiados tuvieran presencia y detectar el eco de algunas
conversaciones, de enfrentamientos o de afinidades?. Hasta entonces, habra que
contentarse con decir que las relaciones fueron cordiales, e incluso amistosas, con
los receptores afines y solidarios, y de corte mas propicio al roce y al conflicto, en
las situaciones en las que se les pretendio coartar sus derechos como eclesiasticos
y refugiados.

III. La REAL SOCIEDAD BASCONGADA Y LAS REDES ANTIMODERNAS VASCAS EN LOS ULTIMOS ANOS
DEL SIGLO XVIII

Sobre este trasfondo, y en el de una ofensiva centralista del equipo Godoy, se
tratard un tema que no es nuevo. Ha sido tratado, desde comienzos del siglo XX, y
desde tantas perspectivas como personas, por un gran nimero de investigadores.
Lo que nos mueve, en esta ocasion, a retomar el asunto, es una nueva forma de
poder abordar la dialéctica entre la Tlustracion y sus posibles antagonistas.

La Real Sociedad Bascongada nunca habia sido homogénea en su compo-
sicion. Los individuos buscaban grupos de apoyo en su seno y utilizaban a la
sociedad como una plataforma desde la cual lanzar propuestas, mas o menos
progresistas, mas o menos filantrépicas, mas o menos interesadas. Habia dife-
rencias internas que respondian a los distintos intereses de los grupos que se
unian en su interior®, como se puede observar en la siguiente carta, enviada
por Félix Marfa Samaniego a Benito Maria Ansoétegui, residente en Marquina, en
que se refiere a otros socios o futuros socios, como Pablo Pedro Astarloa a Juan
Antonio Moguel:

Cuando lefa su carta de usted, antes de ver la firma, querido Ansétegui, dije para
mis adentros: esta es de algin enemigo solapado que me quiere perder. ;Qué
enemigo le tentd a usted, metalirgico por excelencia, de pedirme versos y versos
para la dama de * *? ;No teme Usted que si algin dia vengo a caer a ese cascaréon
de nuez, que llaman Marquina, cuyos habitantes, paucis exceptis, creen que no hay
mas mundo que el exiguo terreno que rodean sus montanas, mundo dirigido por
Astarloas, y Mogueles, me tengan, al saber que soy poeta, por algin nigromante

37. En este sentido, bueno seria recuperar las memorias del abate Bizéul, que permanecio en
Bilbao. Se conservan, o se conservaban, en el Archivo de Saint Sulpice de Paris.
38. FERNANDEZ SEBASTIAN, Javier. La génesis del fuerismo... Op. cit., pp. 23-24.
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caido de las brujas, y los chicos me reciban a pedradas, y los curas con el hisopo?
Pero soy tan blando, tan complaciente, tan amigo de servir a mis amigos, que ahi
van los versos: pero chiton, que no sepan que son mios. Al bendito don Pablo Pedro
[Astarloa] digale que para una obra que pienso escribir de antigiedades antediluvia-
nas, me diga, puesto que debe saberlo, como se llamaban en el Paraiso terrenal los
escribanos, sastres y zapateros. Dele usted un abrazo de mi parte, y no atreviéndome
a encargarle otro tanto para la gente de su casa, quedo suyo —Samaniego®.

La complejidad que supone que los contactos entre los miembros de estos
grupos no sean cerrados, que mantengan relaciones del mas variado tipo con per-
sonas afectas de ideas antagonicas a las suyas, exige una reconsideracion de los
parametros a utilizar a la hora de elevar categorias de analisis. Por ejemplo, parece
que en esta carta, ya transcrita en varias publicaciones, el ilustrado Samaniego
percibe su condicion y la contrasta con otra de Moguel y Astarloa. Por lo tanto,
nos habla, ya desde 1786, de desencuentro en lo cultural. De desencuentro en un
aspecto de la vida, ya que, en lo afectivo, los lazos entre los actores no parecen
haberse erosionado.

Muchos autores hablan de una época de Moguel y de Astarloa, lo cual parece
referirse a un periodo historico concreto. Aunque existe una abundante bibliogra-
fia mogueliana, con suma rareza encontramos andlisis que permitan contextuali-
zarla histéricamente. Las investigaciones se han centrado en los discursos surgidos
de estos grupos, sin atender, generalmente, al objetivo que tenian y a quiénes eran
los componentes de estas redes de relaciones, cudles habian sido las experiencias
que compartieron, etc. Los discursos y su estudio son esenciales para evitar el
presentismo, para concebir las ideas a través del lenguaje de los mismos actores.
Sin embargo, lo que se propone aqui es un acercamiento de las pricticas sociales
a los discursos, a fin de obtener una comprensién conjunta de ambos fenémenos*.
En un primer momento, el andlisis de los textos de Astarloa y Moguel se centro

39. Carta de Félix Marfa Samaniego a Benito Maria Ansotegui. Bilbao, 1786. En FERNANDEZ DE
Navarrete, Eustaquio. Obras inéditas y poco conocidas del insigne fabulista Félix Maria de Samaniego.
Vitoria, 1866.

40.  Cracon Jivenez, Francisco. La revision de la tradicion: practicas y discurso en la nueva His-
toria Sociab. Historia Social, n.° 60, 2008, pp. 145-154. Véase también Couuins, Randall. Sociologia de las
Filosofias. Una teoria global del cambio intelectual. Barcelona: Hacer, 2005. El valor de las experien-
cias, y la imposibilidad de separar las practicas, los discursos, y las practicas politicas en el momento
historiografico actual, fue un punto de acuerdo entre los participantes en el Seminario Pricticas y
culturas politicas en la Espana contemporanea», celebrado en la Casa Velazquez de Madrid en 11 y 13
de noviembre de 2003. Véase la cronica en Cuadernos de Historia Moderna, vol. 23, pp. 205-209.
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en lo filol6gico y en lo discursivo®. En los ltimos arios ha habido un desplaza-
miento de intereses hacia el entorno social en el que se gestaron aquellos trabajos,
en la identificacion de los individuos que los apoyaron y en los méviles que les
movian a hacerlo®. En este trabajo, partiré de la descripcion de unas relaciones
enmarcadas en un contexto histérico, para pasar después a analizar sus discursos,
y la proyeccion que pudo tener después la teorizacion de este grupo en la accion
de una segunda generacion. De todas formas, no se puede dar cuenta, en este
espacio, de las tupidas redes que se construyeron para crear un frente intelectual
que defendiera los intereses y objetivos de los notables rurales, de esas personas
para las que «el doble proceso de regulacion legal y la reforma fiscal aparece como
una amenaza inquietante» y que, por lo tanto, «<no descubren las ventajas de la
accion del Estado»® .Por lo tanto, y sobre el panorama social y politico mds arriba
descrito, se procurara sintetizar y dar cuenta de las relaciones entre sus miembros,
de sus origenes sociales y de sus intereses comunes*,

En esta fase, el grupo que se va a estudiar tiene contactos, frecuentes, con la
Real Sociedad Bascongada. Algunos han estudiado en el Seminario de Vergara, y
algunos otros son socios de la Sociedad. Si en la anterior fase se veia como ele-
mentos externos, mas bien inmovilistas y reaccionarios, atacaban a la Sociedad

41. Por ejemplo, el excelente trabajo de Juaristi, Jon. das fuentes ocultas del romanticismo
vascor. Cuadernos de Alzate, n.° 7, 1987, pp. 86-105, en el que el autor incurre en las bases sociales del
discurso y en el importante concepto de generacion; Bmarr, Pierre. Peru Abarca: espace imaginaire
et —paradigme perdu—. En Biparr, Pierre (ed.). La production sociale des espaces. Bayona, 1986, pp.
27-47. El autor comete un error de bulto al llamar «padre jesuita» a Juan Antonio Moguel, que no des-
merece la calidad del trabajo.

42, ASTORGANO ABAJO, Antonio. (Hervas, la Bascongada y los lingtiistas defensores del vasco-ibe-
rismo, en el marco del fuerismo». Astarloa en el Il centenario de la «Apologia de la Lengua Bascongada»
(1803-2003. San Sebastian: RSBAP, 2003, pp. 11-140. UriarTE AsTARLOA, José Maria. Op. cit. Se pueden
encontrar interesantes datos biograficos sobre Moguel y Astarloa en Arrzisar, Xabier. Bizkaierako
isazle klasikoak: Mogeldarrak, Astarloatarrak, Frai Bartolome. Nortasuna, idazlana, grafiak. Bilbao:
Bizkaiko Foru Aldundia-Diputacion Foral de Vizcaya, 1992.

43.  Artora Gaieco, Miguel. «El Estado y las Provincias vascas, 1700-1876». En IX Congreso de
Estudios Vascos. San Sebastian, 1988, pp. 51-63.

44. Tomo como base algunos planteamientos de Acrton, Edward. La biografia y el estudio de
la identidad». En Davis, Colin J. y Burpier, Isabel (eds.). El otro, el mismo. Biografia y autobiografia en
Europa (siglos XVII-XX). Valencia, 2005, pp. 177-197, y de Grisaupi, Maurizio. Biography, academic
context and models of social analysis». En Castren, Anna Maija (ed.). Between sociology and History.
Helsinki, 2004, pp. 102-109. Del mismo modo, hay que decir que faltan estudios que integren la dimen-
sion relacional en el estudio de la contrarrevolucion, como el de Bouranp-BouLestreau, Anne. Familles,
réseaux et Contre-Révolution dans les Mauges». En MartiN, Jean Clément (dir.). La Contre-Reévolution en
Europe. XVIIF-XIX® siecles. Realités politiques et sociales, résonances culturelles et idéologiques. Rennes:
PUR, 2001, pp. 17-24.
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desde fuera, en esta ocasion el mayor proyecto foralista, si, pero también, por su
discurso, claramente antimoderno, tendra su origen en el seno de la misma. For-
mado principalmente de mayorazgos, de notables rurales, este grupo pretendera,
a finales del siglo XVIII, coordinar una red intelectual para legitimar sus intereses.
Para ello, se serviran del mecenazgo ejercido sobre dos escritores vascos y uno
castellano, y un fil6logo aleman que también dejara huella en su pensamiento: se
trata de Pablo Pedro de Astarloa, Juan Antonio Moguel, Lorenzo Hervas Panduro y
Guillermo Humboldt. Pablo Pedro de Astarloa y Juan Antonio Moguel son conoci-
dos por nuestros filologos. También lo es, en cierta medida, Guillermo Humboldkt,
entre otras cosas, por la publicidad que dio al pais a comienzos del siglo XIX. Pero
¢quién era Hervas? Mas que la faceta de fil6logo de este jesuita, interesa ahora des-
cribir su pensamiento, su percepcion del tiempo en el que vivia, la interpretacion
que habia hecho de los acontecimientos que le toco vivir.

Aunque algunos personajes de este grupo pertenecieran a la Real Sociedad
Bascongada, esta claro que sus referentes intelectuales no estan en Voltaire, ni en
Rousseau, ni en Adam Smith, sino en un jesuita expulso: Lorenzo Hervds y Pan-
duro, y en otro muerto, Manuel Larramendi. Hervas, ademas de fil6logo, es autor
de algunas de las obras cumbre de la Contrarrevolucion europea. Conscientes, o
no conscientes de ello, los miembros de este grupo estaban tomando contacto
con el mito reaccionario. De hecho, Hervas es uno de los mayores contribuyentes
al llamado mito reaccionario europeo. En su Historia de la Vida del Hombre, pre-
senta la Revolucion francesa como resultado de una conjura en la que se unian
los filosofos y los jansenistas, que tenia como fin la destruccion de la Monarquia
y de la Iglesia, adelantando las tesis de una de sus principales obras: Causas de la
Revolucion francesa en el ano 1789 y medios de que se han valido para efectuaria
los enemigos de la religion y el Estado. Prohibida por la Inquisicion, entre otras cau-
sas, por la renovacion de las relaciones con la Francia republicana tras la Guerra
de la Convencion, y condenada por ciertos sectores espanoles al considerar sus
doctrinas demasiado abiertas, en la linea de la Compania de Jesus, fue concluida
en 1794. En ella se atacaba ferozmente contra los jansenistas por considerarles
complices de la Revolucion. Por dltimo, su antirregalismo fue otra de las causas
para no publicarlo®.

45.  Herrero, Javier. Los origenes del pensamiento reaccionario espanol. Madrid: Cuadernos Para
el Didlogo, 1973, pp. 151 y ss. Este autor quiso enmarcar la «antifilosoffa» espanola en un contexto de
mayores dimensiones, como era el europeo de finales del siglo XVIII. Hasta entonces se habian defen-
dido interpretaciones «endogamicas,, o castizas, de la reaccion a la Ilustracion espanola. El tema ha
sido después retomado varias veces. Destacan las paginas dedicadas a la cuestion por Sanchez-Branco
Paropy, Francisco. Europa y el pensamiento espanol del siglo XVIII. Madrid: Alianza, 1991, pp. 256-304;
idem, El absolutismo y las Luces en el reinado de Carlos III. Madrid: Marcial Pons, 2002, pp. 222-249 .
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Para Hervis, entre los objetivos de la Revolucion francesa estin la destruccion
del cristianismo y de cualquier otra autoridad. La Revolucion abre la puerta al ins-
tinto, y supone, por tanto, la culminacion de la obra ilustrada. El resultado material
es el paso, via regicidio, del gobierno monarquico al democratico. La libertad, para
Hervis, equivale al libre ejercicio de las pasiones animales*. Su antimodernismo
se revela en un visceral rechazo de las tertulias, de la moda, la cocina, etc., expre-
siones de la mds inmunda decadencia. Respecto de las primeras, ataca con fuerza
la libre discusion de la religion, que parece ser competencia exclusiva de los
hombres de Iglesia®’. Al fin y al cabo, la Revolucién Francesa tan sélo habria sido
un eslabon en aquello que pretendian diversas sectas, (la jansenista, la filosofica,
la francmasonica, y la aristocracia masénica o los iluminados), que convergian
en la destruccion del Trono, del Altar, y de la Religion®. Es importante no perder
de vista todo este acervo antimoderno ya que algunos anos mas tarde aparecera
plenamente integrado en el discurso de algunos futuros componentes de estos
grupos. De hecho, se sabe que antes de 1799, uno de los integrantes del grupo,
Antonio Maria Letona, tenia noticia de su obra, que la habia manejado y la habia
intentado vender en el Pais Vasco®.

Pues bien, el objetivo fundamental de este grupo, de rasgos bastante homo-
géneos, era servirse de intelectuales para preservar las prerrogativas forales que
les aseguraban un estatus determinado. Asi, coordinaron el encuentro intelectual
entre Pablo Astarloa, principal esperanza del grupo, y Hervas, jesuita al que inten-
taran hacer, ni mas ni menos, director de la Real Sociedad Bascongada. Antonio
Maria Letona, notable durangués, tras estudiar brillantemente en el Real Seminario
de Vergara, habia realizado un viaje de formacion por Europa. En Roma, tuvo una
serie de conversaciones con Hervis, se trajo su obra italiana y la puso a dispo-
sicion de Astarloa, para que escribiera, inspirado en ella, una obra de linglistica
comparativa de corte apologético. Mientras tanto, José Antonio Campos, el mayor
acaudalado de la pequena anteiglesia de Abadiano®, se encargaba de tener en
contacto a Astarloa y Hervds’!, ya que consideraba que:

46. Herrero, Javier. Op. cit., pp. 159-160.

47.  Ibidem, p. 157.

48.  Ibidem, pp. 167-179.

49.  ASTORGANO ABAJO, Antonio. Art. cit., p. 66.

50. Lorez Arseroa, Blanca. Abadino: Historia y Patrimonio artistico. Bilbao: Diputacién Foral
de Vizcaya, 1993, p. 123.

51.  ASTORGANO ABAJO, Antonio. Art. cit., p. 32. Carta de José Antonio Campos a Juan de Leiza.
Abadiano, 5 de mayo de 1799.

© Ediciones Universidad de Salamanca Cuadernos dieciochistas, 10, 2009, pp. 121-147



ANDONI ARTOLA RENEDO 139
LA ANTIMODERNIDAD EN EL PAIS VASCO: PRACTICAS SOCIALES Y DISCURSOS (1765-1833)

Todos los que llevamos por nuestro nacimiento el titulo apreciable de vascongados
y conocemos la importancia de la empresa, cooperaremos a ella con todo el lleno de
nuestro esfuerzo, tanto en adquirir con diligencia documentos ilustratrices, cuanto
en contribuir con distincion al cumplimiento necesario, sin mas impulso que el de
consagrar nuestro reconocimiento natural al obsequio de nuestra amorosa lengua
vascongada, concentrada con sus bien senalados limites®>.

Al dia siguiente de la redaccion de esta carta, Juan Leiza, integrante del grupo
que habia patrocinado la obra escrita de Juan Antonio Moguel, se ponia en marcha
para cooperar con celeridad y eficacia. Contactd con Miguel Ignacio Mariezcurrena,
residente en Barcelona, para que éste diera a Hervds ciertas instrucciones sobre
como funcionaba el grupo. Le indicaba, ademas, quiénes debian ser sus corres-
ponsales preferentes: Campos y Astarloa. Al mismo tiempo, Leiza se tomaba la
licencia de vincular directamente a la Real Sociedad Bascongada en la corres-
pondencia con el jesuita, pues escribia a sus dirigentes elogiando al abate con-
quense. La carta revela, asimismo, la existencia de una tupida red de relaciones y
la expectacion creada entre los notables del Duranguesado por el proyecto de la
aristocracia foralista:

Querido pariente y amigo Miguel Ignacio [Mariezcurrenal: anoche, a las nueve en
que llego a esta administracion de mi cargo la Mala de Madrid, recibi tu carta con las
grandes noticias de Italia. Al momento me la llevaron y anda de mano en mano de
todos los senores eclesidsticos y seculares, sin que me [la] hayan devuelto todavia.
La carta del padre Hervas se ha leido con el aplauso que se merece en esta villa y
las de Elorrio, Durango y Abadiano™®.

El grupo que se estd analizando era bastante homogéneo en lo social. Todos
se engloban en lo que se podria denominar «aristocracia rural». Las edades de los
integrantes permiten afirmar que se trata de gente de la misma generacion. Su
lugar de nacimiento y su zona de residencia, estaba entre el Duranguesado viz-
caino, la zona de Marquina y Mondragén. Los acontecimientos que habian vivido
fueron probablemente sometidos a una exégesis comun. En las cartas se revelan
ademads elementos muy interesantes que desbordan lo filologico para darnos datos
sobre el pensamiento de estas personas, sobre sus inercias mentales y sobre cues-
tiones que hacen referencia a afinidades y a experiencias compartidas. Recuérdese
que estamos en el momento de la vuelta de los jesuitas a Espana, que no durara

52. Idem.
53. Carta de Leiza a Mariezcurrena: Mondragén, 6 de mayo de 1799. Astorcano, A. Art. cit.,
p. 33.
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mucho, aunque mucho dard que hablar®. Este elemento, el jesuita, nunca deja
de estar presente. El corresponsal mas prolifico de Hervas, José Antonio Cam-
pos, suministraba noticias sobre algunos ex jesuitas al abate conquense®. Como
mediador entre Hervas y Astarloa, intento atraer al primero resaltando la filiacion
jesuitica de la familia del segundo®. Y, por dltimo, quiso que Hervas visitara
personalmente el Pais Vasco con el sefiuelo de ver el santuario de Loyola®’.

El grupo, sin embargo, necesitaba de una autoridad superior para dar legi-
timidad y prestigio a la obra de Astarloa y Moguel. Busco por todos los medios
el patrocinio de la Real Sociedad Bascongada para su proyecto. No las tenian
todas consigo, a juzgar por el tenor de algunas de las misivas:

Don José Antonio Campos, conocido y amigo del senor Milld de la Roca, me avisa
que se han quedado con una copia de ella [carta de Hervas] y que don Pablo
Astarloa, que es el que trabaja alguna obra sobre nuestra lengua y la tiene en
buen estado, se pondrad en correspondencia con el Senor Hervas, luego que éste
llegue a su pais [a Horcajo]. Campos, que es el hombre mas eficaz e instruido, me
asegura que la cosa se tomara con calor y empeno. Su carta original [de Campos],
que estd muy buena, te enviaré en otro correo y no lo hago en éste porque ano-
che dirigi originalmente a los senores don José Javier de Iturriaga y don Manuel
Gaitan, director y académico de la sociedad de Vergara, con la original del Senor
Hervds y la tuya. Veré como se explican aquellos senores y te comunicaré las
resultas... y puedes asegurar al senor Hervas pidiendo el favor de que no sienta
el que no le conteste a su apreciable carta hasta ver lo que me digan los senores
de la Sociedad de Vergara®®.

José Javier Iturriaga, sacerdote y director, por aquel entonces, del Real Semi-
nario de Vergara, y admirador de Hervas, consideraba que éste era acreedor del
reconocimiento de los vascos por los elogios al vascuence en sus obras, y se
puso en contacto directo con él¥. Parece, por tanto, que el proyecto de los fora-
listas contaba con el apoyo del sector vascoparlante de la Real Sociedad Bascon-

54. PrapeLs NapaL, Jesus. «La cuestion de los jesuitas en la época de Godoy: regreso y segunda
expulsion de los jesuitas espanoles (1796-1803)». En Guaenez Lopez, Enrique (dir.). Y en el tercero pere-
ceran. Gloria, caida y exilio de los jesuitas esparioles (1796-1803): Alicante: Universidad de Alicante,
2002, pp. 531-560.

55. ASTORGANO ABAJO, Antonio. Art. cit., p. 30.

56. Ibidem, p. 48. Carta de José Antonio Campos a Lorenzo Hervas Panduro. Abadiano, 12 de
agosto de 1799.

57. Ibidem, p. 71. Carta de José Antonio Campos a Lorenzo Hervas, Abadiano, 22 de diciembre
de 1799.

58.  Ibidem, pp. 34-35. Leiza a Mariezcurrena, Mondragén, 6 de mayo de 1799.

59. Ibidem, p. 37.
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gada a través del director Iturriaga y del socio y literato Juan Antonio Moguel. El
proyecto acabé prosperando en Madrid, lugar en el que se editaron Los Discur-
sos Filosoficos de Pablo Astarloa, obra que estaba, supuestamente, patrocinada
por toda la red. El grupo consigui6, finalmente, su objetivo: se dieron cuenta de
la vascofilia de Hervas y se propusieron aprovecharse de ella y de su prestigio
internacional en el campo filolégico para sus fines foralistas®.

El grupo que promocionaba y protegia a Astarloa se caracterizaba por
saber captar recursos en otros lugares de la Monarquia. Manuel Ignacio Cor-
tabarria, natural de Onate y Consejero de Castilla, por ejemplo, consiguio en
Madrid la censura positiva de la obra de Astarloa, lo cual, segiin Campos, era
el escollo mas dificil de superar®. Ademas, siendo Cortabarria prefecto de la
Congregacion de San Ignacio en Madrid, procuré a Astarloa misas con las que
pudiera subsistir. En la capital, Astarloa contd, ademas, con el apoyo de amigos
como Eguia, Zamicola, Vicuna, o el citado Cortabarria, quienes le arroparon
en su proyecto.

Hay muchisimos aspectos que, por las caracteristicas de este trabajo, hay
que dejar de tocar. Las lineas de arriba estan repletas de giros elipticos. Lo Gnico
que se ha pretendido mostrar es el funcionamiento de un grupo de gente con
puntos de vista y objetivos similares. Sin embargo, un tema es muy importante
e incide directamente en las influencias ideolégicas e intelectuales que las
relaciones sociales pueden modular. No solo fue este grupo el que buscé a los
intelectuales que les deberian de hacer el trabajo, sino que otros también les
buscaron a ellos: Guillermo Humboldt, un filélogo alemin, también contactara
con Astarloa y con Moguel, entre otros, y dejara una notable impronta en algu-
nos de sus escritos®.

60. Ibidem, p. 84.

61. URIARTE ASTARLOA, JOsé Marfa. Op. cit., p. 236.

62.  Cfr. Aizpuru Murua, Mikel. La pluralidad de vias en la reformulacion de la identidad
vasca en el siglo XIX». Boletin Sancho el Sabio, 15, 2001, pp. 11-44. Iricoven, Alfonso. La época
de Astarloa, Moguel y Humboldt.. En Euskal Herria (1789-1850). Actes du Colloque international
d’Etudes Basques. Bayona: Societé des Amis du Musée Basque, 1978, pp. 148-166. Mds reciente-
mente, trata el tema Bmart, Pierre. La singularité basque. Génealogies et usages. Burdeos: Presses
Universitaires de France, 2006. Un estudio reciente sobre las ideas filolégicas y politicas de Hum-
boldt: Azurmenpr, Joxe: Humboldt, hizkuntza eta pentsamendua. Bilbao: Udako Euskal eskola,
2007.
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III.1. De las redes a los discursos, de Larramendi a Astarloa: la teorizacion
antimoderna®

Los discursos que salieron de estas redes sociales, de este grupo, no se
entienden sino relaciondndolos con las practicas sociales que se han descrito y
con los origenes sociales de los actores que se han ido citando. Las investigacio-
nes han disociado sistematicamente el estudio de ambas dimensiones: practicas
sociales y discursos. Por lo tanto, y después de haber visto las relaciones sociales
de patrocinio, solidaridad y amistad, se verdn, a través de la numerosa bibliogra-
fia que se ha publicado, los discursos a que dieron lugar esas practicas.

En aquella coyuntura, en la cual se estaba preparando el Diccionario Geo-
grdfico Historico de la Real Academia de la Historia, en la que Traggia vertera
opiniones nada agradables a nuestros protagonistas, y en la que se estan ges-
tando cambios estructurales que ponian en serio peligro la preeminencia de estos
notables, se imponia una contraofensiva que, a través de la defensa identitaria,
preservara intacto el régimen foral y, por ende, el edificio del Antiguo Régimen.
En adelante, las prerrogativas de los territorios vascos se asentarian no tanto en
pruebas documentales —leyes, diplomas y cronicones medievales— «como en la
lengua y en el conjunto de la tradicion viva que se reviste de la obligatoriedad
de lo prescripto: el continuado disfrute de un derecho otorga a sus beneficia-
rios la fuerza de lo adquirido, maxime cuando puede probarse las ventajas que
esa norma presenta para aquéllos que la disfrutan®. En este momento cobra el
euskera una nueva relevancia, no como vehiculo de comunicacién, sino como
testimonio vivo de una secular independencia. Aqui se encuentra, por lo tanto,
un buen reflejo de los intereses del grupo foralista en el trabajo de Astarloa. En
efecto, Astarloa, al considerar el vascuence como la lengua mas perfecta que
puede existir, dada al pueblo directamente por Dios, desarrolla hasta el maximo
los supuestos que ya existian en Garibay en el siglo XVI en cuanto a la per-
feccion de la lengua, y que Larramendi ya traté®. Las tesis de Astarloa, directo

63. Al ser este un estudio eminentemente social, y al no poder desarrollar, ni por espacio ni
por capacidad, ciertos temas del discurso de Astarloa o Moguel, remitimos a los trabajos que se citan
en estas paginas.

64.  FERNANDEZ SEBASTIAN, Javier. Op. cit., n.° 85, p. 86. Para este elemento del pensamiento
mds tradicionalista vasco, véase ArriETa ALBErDI, Jon. La idea de Espana entre los vascos de la Edad
Moderna». En BELENGUER, Ernest; ARRIETA, Jon y FERNANDEZ ALBALADEJO, Pablo. Idea de Espaiia en la Edad
Moderna. Valencia: RSEAPV, 1998. También Mapariaca OrBEA, Juan. Apologistas y detractores de la len-
gua vasca. San Sebastidn: Instituto Vasco de Administracion Publica, 2008, pp. 15-156.

65. Iricoven, Alfonso. Art. cit., p. 160. Cfr. Lomng, Henriette. «Aux origines de la mation» basque: le
pere Larramendir. En VV.AA. Nation et Nationalités en Espagne. XIX*-XX¢ siecles. Paris, 1985, pp. 163-171.
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heredero intelectual del cantabrismo y del Padre Larramendi, tenian una inten-
cionalidad politica muy clara. Incluso Godoy era consciente de que detras de la
ddeologia gramatical» de Astarloa habia una trama anti-poder central, y que no
solo interesaba a la Filologia que el vascuence resultara la lengua de los primeros
pobladores de Espafia®.

Tanto Astarloa como Moguel, quienes, como se ha visto, pertenecen a la
misma generacion, al mismo dambito y, con algunas diferencias, al mismo mundo
social, tienen un clarisimo referente intelectual: Manuel Larramendi. En el caso de
Moguel, su Peru Abarca —publicado tardiamente, en 1881, vy, significativamente
en un periodico vinculado al carlismo integrista—, obra de pedadogia claramente
antimoderna®, en la que prima una l6gica disciplinaria veterorregimental®, se
estructura de forma dicotomica. De forma dialogada, un médico cultivado del pais
es aleccionado por el rastico Peru, quien le ensena las virtudes de la vida cam-
pesina y la pureza de sus formas, expresadas en la pureza de su vascuence, que
aparece como tegumento contra la impureza y los peligros de la modernidad. De
nuevo, como Astarloa, supone la huida hacia un paraiso arcaico, paraiso que bien
supo columbrar Humboldt®, personaje que, desde la escuela alemana, también
pudo influir en algunos puntos de vista de ambos. El magisterio de Peru sobre
Juan entronca directamente con las zundas que Larramendi pretendia haber dado
a los aundikis™ de Guiptzcoa cuando volvian a la Provincia tras anos de desem-
peno de cargos en distintos lugares de la Monarquia. Como Juan, tampoco éstos
hablan un vascuence fluido. No atienden a las obligaciones fundamentales de la
comunidad, como puede ser la asistencia a la misa, por lo que son reprendidos
por sacristanes’!. Lo que hace Moguel es construir un nuevo paradigma contrarre-
volucionario y antimoderno. El arquetipo de Peru Abarca trasluce a la perfeccion
el conflicto intelectual y social que se vivia en el Pais Vasco. Y que tendra su
vigencia en adelante.

66.  ASTORGANO ABAJO, Antonio. Art. cit., p. 28.

67. Juarsti, Jon. dLas fuentes ocultas del romanticismo vasco». Cuadernos de Alzate, sep.-dic.
1987, pp. 86-105.

68. Biparr, Pierre. Art. cit, passim.

69. AGIRREAZKUENAGA ZIGORRAGA, Joseba. «Eliteen heziketa, garaiko politikagintza eta W. von
Huboldten ekarpena». En Revista Internacional de Estudios Vascos. 1996, 41, pp. 459-464.

70. Expresion en vascuence para referirse, mds bien de forma despectiva, a magnates, nobles
o personas influyentes.

71.  Viwwasante, Luis. Historia de la Literatura Vasca. Bilbao: Sendoa, 1961.

© Ediciones Universidad de Salamanca Cuadernos dieciochistas, 10, 2009, pp. 121-147



144 ANDONI ARTOLA RENEDO
LA ANTIMODERNIDAD EN EL PAIS VASCO: PRACTICAS SOCIALES Y DISCURSOS (1765-1833)

IV. CONCLUSION: ANTIMODERNIDAD Y CONTRARREVOLUCION

Juan Antonio Moguel fallece en 1804 atendiendo a unos enfermos en Mar-
quina. Pablo Pedro Astarloa, en Madrid, en 1806. La formacion de aquel grupo,
que les dio cobertura para escribir, parece tener, por el contrario, vida bastante
mis alla del momento de su creacion. Hubo nuevas incorporaciones, permanencia
de los sujetos y de las tradiciones y de los c6digos manejados por los actores en
sus relaciones. Parece que, al andar el tiempo, y las guerras, conflictos, y rupturas
con €él, nuevos componentes se fueron integrando en estos grupos a través de
la Universidad de Onate (la cual se fue convirtiendo en un foco de sociabilidad
reaccionaria’) de las partidas guerrilleras absolutistas, etc.

Los sobrinos de ambos escritores, Juan José Moguel e Ignacio Luis de Astarloa,
permanecieron juntos durante toda su vida. Iniciados los estudios eclesidsticos,
pasaron como compaferos por la Universidad de Onate, nina de los ojos del rey Fer-
nando VII. Después, y hasta su muerte, permanecieron en la parroquia de Marquina.
Partidarios ambos de la accion violenta contra las ideas liberales, el primero escri-
bira versos en los que se declara abiertamente a favor de la revuelta, y en los que
establece un paralelismo entre pureza racial —idiomdtica— orden armonico que
legitima la sublevacion contra modernidad?™. En estos versos, se muestra claramente
una dicotomia insalvable entre Jos de fuera», y los «ascos». Su hermana Vicenta
Moguel, también escritora, sigui6é igualmente la tradicién de su tio Juan Antonio al
tratar de equiparar la vasquidad con lo puro, con lo cristiano. Lo vasco sélo puede
ser tal, ademads, bajo el manto protector del absolutismo veterorregimental™. Asi, la
esencia de lo vasco es inevitablemente antimoderna y antiliberal”™.

72. En el dltimo trabajo que se ha publicado sobre esta Universidad, en el que se dedica un
apartado a las lineas de investigacion pendientes, la autora no se refiere a este hecho. Hay materiales.
Urge. Averse IriBAR, Maria Rosa. «Universidad de Sancti Spiritus de Onate. Fuentes y lineas de investi-
gacion». Misceldnea Alfonso XI. 2008, pp. 97-161.

73.  Cfr. Artuna Lizaso, Belén. Euskaldun fededun. Euskaldun ona izateko modu baten bistoria.
Irin: Alberdania, 2003.

74. Todos estos elementos de misoneismo, xenofobia, crean un corpus definido para comba-
tir a la Iustracion, no sélo en el caso que aqui se trata, sino en toda Espana. Ecibo, Tedfanes. Los
antiilustrados espanoles». En Matg, Reyes y Niewower, Friedrich (coords.). La Ilustracion en Espana y
Alemania. Barcelona, 1989, pp. 95-119.

75.  AGIRREAZKUENAGA ZIGORRAGA, Joseba. «Euskaltzaletasunaren formulario politikoa kontrairault-
zaren moldetan Bilbaon XIX mendearen lehen hamarkadetan.. En Orreustan, Jean Baptiste (dir.). La
revolution francaise dans I'bistoire et la littérature basque du XIX*" siecle. St. Etienne de Baigorry:
Izpegi, L.G. 1994, pp. 37-61. Arrzisar, Xabier. Bizenta Mogelen gabon kantak eta 1828ko bertsoako.
Bidebarrieta: revista de humanidades y ciencias sociales de Bilbao, n.° 19, 2008, pp. 25-104, ofrece la
transcripcion de una buena cantidad de versos de Vicenta Moguel.
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El joven Moguel, siguiendo la tradicion de Peru Abarca, escribié una obra,
entre tantas, en la que un padre ensena a su hijo los secretos de la vida en clave tra-
dicional: la Iglesia, la familia, la Casa, el idioma, son los valores que hay que defen-
der en el dia contra las novedades que amenazan. En Baserritaar necuezaleentzaco
escolia (Bilbao, 1816) se propone transmitir de forma amena y dialogada, exotérica,
un mensaje esotérico: la promocion y la defensa de lo que podriamos llamar marco
Sforal de las relaciones sociales. En efecto, el Fuero fue un instrumento a través del
cual la oligarquia tradicional se aseguraba el dominio, pero también era

una mena de norma moral per tal com regulava las relacions interpersonals en san-
cionar els costums, els usos i les tradiciones de la comunitat. Si des d'una perspectiva
sociologica el fur actuava com a element estabilitzador del mon tradicional amb que
s'identificava i li servia de referéncia, en la vertent més estrictamente politica resul-
tava imprescindible tant per interpretar els deveniments exteriors com per dirimir
els conflictos interns’.

La tradicion mogueliana seguia, por lo tanto, vigente en el repertorio reaccio-
nario en los primeros tiempos del siglo XIX.

Ignacio Luis de Astarloa, igualmente clérigo, fue, por el contrario, mas dado a
la accion. Desde sus puestos de mando en la Universidad de Onate y en la vicaria
de Marquina hizo nuevos amigos como, por ejemplo, el ultrarrealista marqués de
Valdespina, de quien fue companero en la Guerra contra el régimen constitucio-
nal del Trienio Liberal”. En su correspondencia personal, aparece como amigo
de José Apoita’, cura de Mallavia, quien, tras pasar por las catedrales de Huesca
y Palencia gracias a sus amigos de la Universidad de Onate, volvié a su pueblo
natal para luchar en la guerra carlista”. En torno a éstos, estaban también Fran-
cisco Ramon Eguia Letona, militar de amplia trayectoria y pariente del Letona
del grupo de apoyo a las obras de Moguel y Astarloa, o el cura ultrarrealista
Domingo de Guezala®. No faltaban en este reaccionario elenco, Nazario de Eguia,
también militar realista, o Juan Bautista Erro Azpiroz. En octubre de 1833, todos

76.  AGIRREAZKUENAGA ZIGORRAGA, Joseba y OrruNo, José Luis. «Algunes puntuacizacions sobre la
insurreccio carlina en el Pais Basc: l'actitud dels notables rurals». En VV.AA. Carlisme i moviments
absolutistes. Vich, 1990, pp. 169-186.

77. AFB, Guerra Carlista reg. 37. El hermano de Ignacio Luis, Javier Astarloa, participaba por las
mismas fechas en una conspiracion realista en San Sebastidn. Rusio Poses, Coro. Op. cit., p. 27.

78.  AHEV, Marquina, Santa Maria Jemein, Papeles varios, caja 2603.

79.  San MartiN Pavo, Jesus. El obispo de Palencia don Carlos Laborda (1832-1853). Publica-
ciones de la Institucion Tello Téllez de Meneses, n.° 40, 1978, pp. 229-307. Igualmente en AFB, Guerra
Carlista, reg. 37.

80. Sobre las relaciones de este ultra con este grupo, AFB, Judicial, Corregimiento, leg. 4484,
n.° 16.
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ellos acabaran uniéndose, junto con antiguos amigos como José Antonio Campos,
coordinador de aquel grupo de foralistas, a las filas del pretendiente don Carlos.

Todos estos anos no pasaron en vano para que los discursos incorporaran
nuevos elementos, nuevos significantes, que tienen que ver con aquella llegada
de la obra de Hervds que Antonio Maria Letona intentd distribuir por el Pais
Vasco. A la tradicion mogueliana de Peru Abarca (obra que, pese a no ser publi-
cada hasta 1881, tuvo necesariamente que circular en ciertos 4ambitos) se unieron
otras como la literatura antifrancesa y contrarrevolucionaria del abate Barruel,
Lorenzo Hervas Panduro, y otros.

Ignacio Luis Astarloa tenfa un antiguo companero de los anos de estudios de
leyes en la Universidad de Onate: Miguel Maria Ventades, sacerdote de Munguia
cuya familia tenia cierta representacion en la Diputacion de Vizcaya. Su hermano
Pedro Antonio, de hecho, tuvo un gran protagonismo en la primera mitad del siglo
XIX: camale6n politico que en principio congenié con los franceses, evolucionara
hacia posturas conservadoras hasta ser uno de los principales organizadores de la
sublevacion carlista®'. Miguel, por su parte, permanecio en la parroquia de Munguia
como mayordomo, prior y beneficiado. Esgrimiendo sus estudios en Onate, su resis-
tencia a los franceses y los padecimientos sufridos durante el régimen constitucional
del Trienio® (experiencias compartidas por todos los citados en el parrafo anterior),
pretendio piezas eclesidsticas hasta conseguir una canonjia en la Colegiata de Vito-
ria, primero, y otra en la catedral de Burgos, en 1825%. El sermon que pronuncio
en la iglesia de Santiago de Bilbao, en la festividad de San Ignacio de 1832, con
asistencia de la Diputacion General de Vizcaya (en la que se reunian algunos de los
mds reaccionarios personajes del momento, entre ellos el marqués de Valdespina®™)
es una excelente muestra del bagaje intelectual adquirido durante su carrera y de
los ambitos de sociabilidad en los que se envolvié. Pronunciado meses antes
del levantamiento carlista, es testimonio de la acritud entre las posturas que se
enfrentaban en aquel momento y de como este grupo de personas interpretaba
el proceso historico que aqui se ha intentado esbozar. Segin su interpretacion de
las cosas, «<hacia [sic] mediados del siglo pasado gozaba la Europa de un aparente
reposo; pero ardia en su seno el volcan revolucionario; cuyos fuegos subterra-

81. AGIRREAZKUENAGA ZIGORRAGA, Joseba, et alii. Diccionario Biogrdfico de los Diputados Genera-
les, Burocratas y Patricios de Bizkaia (1800-1876). Bilbao, 1995, pp. 454-455.

82.  Archivo Catedralicio y diocesano de Calahorra (ACDC), sig. 1-160-212, sin foliar.

83. AHN, Consejos, legajo 15514.

84. BaraHONA ARrEvaLo, Renato. «On the Origins of Carlism in the Basque Provinces: Vizcaya dur-
ing the Ominous Decade». En AGIRREAZKUENAGA ZIGORRAGA, Joseba y UrQuyo Gorria, José Ramon (eds.).
150 anos del Convenio de Bergara y de la Ley del 25-X-1839. Vitoria: Parlamento Vasco, 1990, p. 158.
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neos vomitaron al fin nuestros hombres que aparecen en la escena en ademan de
reformar el mundo, derribando Tronos y avasallando Monarcas». Ademas, pensaba
que «casi toda la Europa, por un magico encanto, se vio embelenada con el fatal
tosigo... que causando los primeros estragos en Francia, su pestilencial contacto
inficion6 luego a los demas reinos; cuyos monarcas» se hallaban «por desgracia
rodeados de Ministros iniciados en Voltér [sicl. Como consecuencia de las uto-
picas ideas de éste, sus secuaces del Trienio Liberal han provocado que las cos-
tumbres publicas se hayan degradado hasta el punto de que da infernal secta de
los Franc-Masones, aherrojada hasta ahora en sus clubes tenebrosos®; ya no tiene
personas, ni sitios reservados; rotos los diques sale furibunda de sus cavernas,
declara una guerra abierta a la Religion, profana templos, saquea Iglesias, cons-
pira a oscilaciones, envuelve Provincias en ellas, se presenta descaradamente en
publico, y aun quisiera tremolar el estandarte del ateismo para sacrificar todo lo
sagrado y profano a sus proyectos eversivos [sicl. jAh! jEspana, Espana, cudl es tu
ruina, si no quitas el mal de delante del Senorh. Pero, segin el exaltado orador, «el
mas distinguido caricter, el mas completo elogio de San Ignacio es ser el fundador
de la Compaiiia de Jestis», y atn asi,

la Santa Compania misma de Jesus seria combatida, vulnerada y perseguida por la
perfidia humana, por la malignidad de una falaz secta y novadora filosofia; jO men-
gua! O delirio! O error funesto que tantos males nos atrajo!™.

85. La expresion sobre los clubes tenebrosos era de uso corriente en la prensa reaccionaria
mallorquina y gallega de 1808, lo que vuelve a plantearnos el problema del intercambio de ideas y de
la recomposicion de las redes sociales como indispensables.

86.  Sermon que en la solemne festividad celebrada en la basilica de Santiago de Bilbao, el dia 31
de julio de 1832. A devocion del MN Y ML Senorio de Vizcaya, con Asistencia de la Diputacion General
en cuerpo de Comunidad, pronuncio a honra y gloria de su dignisimo patrono San Ignacio de Loyola, el
senor Don Miguel Maria de Ventades, canonigo de la Santa Iglesia metropolitana de Burgos, predicador
de aquel arzobispado, y de esta diocesis de Calahorra, Visitador eclesidstico nombrado por su llustri-
simo Cabildo, Graduado en ambos derechos civil y canonico, Individuo nato de la Real Academia del
Augusto Carlos 111, establecida en Madrid, presidente de la Diputacion de Hospicio, y de ninos expositos
de la misma ciudad de Burgos. Bilbao: imprenta de Eusebio Larumbe, 1832. La cursiva es mia.
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