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PRESENTACION. 800 ANOS DE FILOSOFIA
EN LA UNIVERSIDAD DE SALAMANCA

Introduction: 800 years of Philosophy at the University of Salamanca

Maria MARTIN GOMEZ
Universidad de Salamanca

“Que la vida iba en serio uno lo empieza a comprender mis tarde”, es-
cribié Gil de Biedma, antiguo alumno de esta universidad. Y parece que con
este verso expresé un sentimiento que se ha venido a cumplir en la Universi-
dad de Salamanca durante este afio 2018.

Ochocientos afios no se cumplen todos los dias y no encontramos muchas
universidades que puedan gloriarse de llevar funcionando ocho siglos. Miles
de estudiantes han pasado por estas aulas desde entonces. También profeso-
res, visitantes y curiosos, que se asoman al Cielo de Salamanca o al Paraninfo
de su Universidad. Todos ellos saben que la Universidad de Salamanca ha
tenido un peso y una relevancia incuestionable en la vida de este pais. Pero
lo que quiza sea mas desconocido, y este monografico desea mostrar, es que
también ha tenido un desarrollo notable en el cultivo de la filosofia.

Y no nos obligue el lector a adjetivar una nobilisima funcién que complete
“esta filosofia” de la que hablamos. Tal vez solo podria concordar con aquel
adjetivo que lo completa todo: universal. Porque la afeccion del pensamiento
salmantino no sélo es relevante para la filosofia espafiola o iberoamericana.
Se ha escrito en el universo propio de su discurso. Verdaderamente hemos re-
unido en nuestros claustros pensadores y cientificos que han afiadido péginas
sublimes a la historia de la filosofia en general. La Escuela de Salamanca, re-
conocida mundialmente por ser pionera en la defensa de los derechos huma-
nos, la poética del renaciente Fray Luis o el discurso todo de nuestro Miguel
de Unamuno, que en vida fue traducido a las lenguas mds insospechadas, son
buen ejemplo de lo que decimos.

Convencidos de esta univers(al)idad, me acompafian en este monogrifico
investigadores e investigadoras de muy diversos centros e instituciones que
no dudaron un momento en enviar sus aportaciones ante la llamada de un
monogrifico de estas caracteristicas. A todos ellos mi agradecimiento. No

© Ediciones Universidad de Salamanca / CC BY-NC-ND Azafea. Rev. filos. 20, 2018, pp. 7-8
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s6lo por haber hecho posible este niimero extraordinario de la Revista “Aza-
fea” sino también por creer en la filosoffa, en nuestra filosofia, y dedicar sus
vidas a recuperar nuestra tradicién. Infelizmente no estdn todos. Que nos
perdonen entonces los Pedro de Osma, Fernando de Roa, Pérez de Oliva y
muchos otros mds. También, y sobre todo(s), las mujeres. Esas fildsofas que
en su anonimato rumiaron e idearon filosofemas intimos frente a la fachada
de la Universidad. Muchas de ellas todavia no las conocemos, pero persisti-
remos en la tarea. Que nos esperen. Porque desde estas paginas nos conjura-
mos para ir salvando sus nombres del olvido.
El VIIT Centenario es una buena ocasién también para ponernos deberes.
Se cumplen, también en este afio 2018, 25 afios de la Fundacién de nuestra
bienquerida Facultad de Filosofia como Facultad exclusiva y auténoma. Se
hacia necesario. Como reza el logo disefiado para la ocasion, la Filosofia ha
tenido en Salamanca una presencia de 800 siglos y una Facultad de 25 afios.
Una Facultad, nuestra Facultad, que bien podria caracterizarse por haber
institucionalizado el estudio de la filosofia espafiola. Sirva entonces también
este monogrifico para expresar, a todos los profesores y profesoras que se
dedicaron a estos temas, mi compromiso personal para continuar con su le-
gado Porque, como se ha dicho en otras ocasiones -y yo estoy convencida—
“podréd haber mejores autores y filésofos que los nuestros, pero no son los
nuestros”. Ojald el lector se dé cuenta con motivo de la publicacién de este
monografico.

© Ediciones Universidad de Salamanca / CC BY-NC-ND Azafea. Rev. filos. 20, 2018, pp. 7-8
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ALONSO DE CARTAGENA Y JUAN LOPEZ DE PALACIOS
RUBIOS. DILEMAS SUSCITADOS POR LAS PRIMERAS
CONQUISTAS ATLANTICAS EN DOS JURISTAS
SALMANTINOS (1436-1512)!

Alfonso of Cartagena and Juan Lépez de Palacios Rubios. Dilemmas
raised by the first Atlantic Conquests in the works of two Jurists
from Salamanca

José Luis Ecio
Proyecto La Escuela de Salamanca (Academia de Ciencias y Literatura Mainz;

MPIeR Frankfurt; Universidad Goethe Frankfurt)

Christiane BIrr
Proyecto La Escuela de Salamanca (Academia de Ciencias y Literatura Mainz;
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Recibido: 16 de enero de 2018
Aceptado: 16 de marzo de 2018

RESUMEN

El articulo se concentra en analizar la forma en la que dos estudiantes y
maestros de la Universidad de Salamanca, los juristas Alonso de Cartagena
(1381-1456) y Juan Lépez de Palacios Rubios (1450-1524), reflexionaron so-
bre el dominio de y sobre los pueblos paganos en los tratados Allegationes

1. Proyecto La Escuela de Salamanca. Una Coleccion Digital de Fuentes y un Dic-
cionario de su Lenguaje Juridico-Politico. Proyecto de investigacién de la Academia de
Ciencias y Literatura de Maguncia (Akademie der Wissenschaften und Literatur Mainz),
dentro del marco del programa de proyectos de investigacién de larga duracién, finan-
ciado por la Unién de Academias de Ciencias Alemanas (Union der Akademien der
Wissenschaften). Proyecto codesarrollado con la Johann Wolfgang Goethe Universitit
(Frankfurt am Main) y el Instituto Max Planck para la Historia del Derecho Europeo
(Max-Planck-Institut fiir europdische Rechtsgeschichte, Frankfurt am Main). Directo-
res: Prof. Dr. Thomas Duve, Prof. Dr. Dr. Matthias Lutz-Bachmann.

© Ediciones Universidad de Salamanca / CC BY-NC-ND Azafea. Rev. filos. 20, 2018, pp. 9-36



JOSE LUIS EGIO Y CHRISTIANE BIRR
10 ALONSO DE CARTAGENA Y JUAN LOPEZ DE PALACIOS RUBIOS.
DILEMAS SUSCITADOS POR LAS PRIMERAS CONQUISTAS ATLANTICAS...

super conquesta insularum Canarie contra Portugalenses (c. 1436) y Libellus
de insulis oceanis quas vulgus indias appelat (c. 1512). Escritos a raiz de los
dilemas suscitados por los proyectos expansionistas de las Coronas castella-
nay portuguesa en las Canarias, el norte del Africa continental y las primeras
conquistas americanas, presentan un notable interés. Por un lado, constitu-
yen una buena muestra de la interrelacién entre argumentos y autoridades
filoséficas, teoldgicas y juridicas que caracteriza los escritos “politicos” de
este perlodo Nos permiten, ademds, rastrear la forma en la que nociones
cruciales como potestas, dominium o mﬁdelzms son reformuladas para poder
seguir jugando una funcién explicativa en un mundo que crece, a la par que
cambia. Por otro lado, la atencidn a estos textos (y otros coetdneos) nos per-
mite discernir mejor entre los elementos epocales y los que, verdaderamente,
resultan singulares en los muchos mejor conocidos planteamientos de Vito-
ria, Soto y otros maestros salmantinos.

Palabras clave: Dominio, Potestas, Infieles, Paganos, Bulas, Teologia, De-
recho de guerra, Canarias, América, Escuela de Salamanca, Siglos XV y XVI.

ABSTRACT

The article focus on the way in which two students and teachers of the
University of Salamanca, jurists Alonso de Cartagena (1381-1456) y Juan
Lépez de Palacios Rubios (1450-1524) reflected about the dominion of and
over Pagan peoples in the treatises Allegationes super conquesta insularum
Canarie contra Portugalenses (c. 1436) and Libellus de insulis oceanis quas
vulgus indias appelat (c. 1512). Written as a result of the dilemmas that
had arisen from the expansionists projects of the Castilian and Portugue-
se Crowns over the Canary Islands, the northern continental Africa and
the early conquests in the Americas, those treatises are of genuine interest.
On one hand, they can be seen as a good example of the interrelationship
between philosophical, theological and juridical arguments and authorities
which distinguish the ‘political” writings of this period. They allow us too, to
track the way in which crucial notions such as potestas, dominium or infide-
litas were redrafted in order to continue playing an explaining role in a world
(the one of Early Modern Era) that grows and changes. On the other hand,
paying attention to these texts (and to other contemporary writings), we
cAN discern better between the theoretical elements that Vitoria, Soto and
other better known teachers from Salamanca shared with their predecessors,
and the one who should be really considered as singular innovations coming
from Vitoria and his disciples.

Key words: dominion, potestas, infidels, Pagans, bulls, theology, laws of
war, Canary Islands, America, School of Salamanca, 15" and 16 century.
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1. INFIDELIDAD Y DOMINIO EN LOS DEBATES HISPANO-PORTUGUESES
Y BULAS PONTIFICIAS SOBRE LAS CANARIAS

Contrariamente a la perspectiva que suele ofrecerse en la muy elogiosa
literatura dedicada a Francisco de Vitoria?, el gran maestro castellano no es
el iniciador de la reflexién en torno a la legltlmldad del dominio ejercido por
y sobre las nuevas poblaciones paganas ‘descubiertas’ por portugueses y cas-
tellanos en el trdnsito a la Edad Moderna’. Como sesialan trabajos recientes*,
entre los te6logos que ejercieron funciones docentes en la Universidad de
Salamanca, le precede en el planteamiento de muchas de las cuestiones abor-
dadas en las famosas Relectio De indis y Relectio De iure belli, el ain poco
conocido maestro Matias de Paz. Autor del parecer De dominio regum hispa-
niae super indos®, compuesto en el marco de las deliberaciones que tuvieron

2. Las publicaciones favorables a esta idea se han sucedido incansablemente desde la
primera mitad del siglo XX, en la que los pioneros de la historiografia vitoriana (Vicente
Beltrin de Heredia, Venancio Carro, Camilo Barcia Trelles, Ernest Nys,...) intentaron
encumbrar a Vitoria como autor de relevancia universal ain a costa de deformar una par-
te significativa de su pensamiento. La imagen de un Vitoria pionero y padre (del derecho
internacional, los derechos humanos, los derechos indigenas,...) ha llegado a convertirse,
andando el tiempo, en una especie de lugar comun de la literatura juridica y filoséfica
popular. Encontramos muestras recientes en obras tan diversas como los trabajos sobre
derechos indigenas de Rodolfo Stavenhagen, los articulos de César Cervera en el ABC o
las dltimas publicaciones dedicadas a Vitoria por Ramén Herndndez, el dltimo sucesor
de los que él mismo llamaba “los grandes vitoriélogos”. STAVENHAGEN, R., Pioneer on In-
digenous Rights, Londres/México, Springer/El Colegio de México, 2013, p. 108; CERVE-
RA, C., “Bartolomé de Las Casas. El fraile espafiol que prendi6 la leyenda negra por usar
datos falsos sobre los conquistadores de América”, Diario ABC, 6/07/2016 y HERNAN-
DEZ, R., Francisco de Vitoria. Vida y pensamiento internacionalista, Madrid, BAC, 1995.

3. El mismo Vitoria reivindica para si este papel al comienzo de su Relectio De Indis
prior, afirmando que: “Nec satis scio an unquam ad disputationem et determinationem
huius quaestionis vocati fuerunt theology digni, qui audiri de tanta re possent” (Wash-
ington, Carnegie Institution, 1917, p. 222). Cabe preguntarse, en todo caso, si Vitoria
podia ignorar, en verdad, los importantes debates “ad propositum negotium barbaro-
rum” que tuvieron lugar con motivo de la Junta de Burgos de 1512. Si no era el caso, su
afirmacién en De Indis prior supondria un menosprecio a la autoridad y saber de Matias
de Paz, compaiiero de orden de Vitoria y su predecesor como maestro en el Colegio de
San Pablo de Valladolid y en la Universidad de Salamanca.

4. Egcfo, ]J. L., “La consolidacién del estatuto teoldgico-politico del pagano ame-
rindio en los maestros ‘salmantinos’ y sus discipulos novohispanos (1512-1593)”, The
Salamanca Working Paper Series 2015, 1.

5. Eltratado de De Paz no llegé a imprimirse en el siglo XVI. De hecho, la primera
edicién impresa del mismo se hizo esperar hasta 1933. Dt Paz, M., De dominio regum

© Ediciones Universidad de Salamanca / CC BY-NC-ND Azafea. Rev. filos. 20, 2018, pp. 9-36



JOSE LUIS EGIO Y CHRISTIANE BIRR
12 ALONSO DE CARTAGENA Y JUAN LOPEZ DE PALACIOS RUBIOS.
DILEMAS SUSCITADOS POR LAS PRIMERAS CONQUISTAS ATLANTICAS...

lugar en la Junta de Burgos de 1512°, De Paz define con maestria casi veinti-
cinco afios antes que Vitoria las claves en las que debe ser valorada y juzgada
la infidelidad de unas poblaciones paganas que, a diferencia de otros tipos de
infieles, nunca habian tenido noticias del Evangelio’.

También entre los juristas que se formaron en Salamanca y fueron maes-
tros de derecho candnico o civil en la gran universidad del mundo hispénico
se encuentran reflexiones interesantes sobre el estatuto teoldgico-juridico en
el que encuadrar a las nuevas poblaciones paganas. De hecho, para compren-
der el marco conceptual y el tono general en el que se plantean los debates
sobre dominio e infidelidad en el contexto indiano en la década de 1530 —pe-
riodo de la irrupcién de Vitoria— debemos retrotraernos a un contexto muy
anterior, en el que territorios situados en la costa africana y poblados por
habitantes con un estatuto teoldgico similar al de los pueblos amerindios
comienzan a ser ‘descubiertos’ y sometidos a la jurisdiccion de castellanos y
portugueses.

En sus viajes de exploracion por las costas noroccidentales del conti-
nente africano, los marineros, soldados y frailes ibéricos encuentran desde
comienzos del siglo XIV poblaciones paganas que profesan, de hecho, re-
ligiones politeistas y animistas relativamente afines a las creencias de los
amerindios. De este proceso de descubrimientos y conquistas y de los di-
lemas juridico-teoldgicos planteados en torno al tipo de dominio que cabe
imponer a los naturales nos dan ya noticias maestros tardo-medievales
como Alonso de Cartagena. Doctor en Derecho civil y candnico en la

hispaniae super indos [1512], ed. de BELTRAN DE HEREDIA, V., Archivum fratrum prae-
dicatorum 3 (1933), pp. 133-181. En la redaccién de este articulo hemos trabajado con
la edicién de Beltrdn de Heredia. Justo durante el proceso de redaccién nos sorprendié
positivamente la aparicién de una nueva edicién bilingtie del De dominio en la Biblio-
teca de Tedlogos Espafioles. DE Paz, M., Acerca del dominio sobre los indios (Libellus
circa dominium super Indos) [1512], ed. de CasTANEDA, P.; MarTIN DE LA Hoz, ]. C. v
FERNANDEZ, E., Salamanca, San Esteban, 2017.

6. La mayoria de informaciones que se tienen sobre la Junta de Burgos (motivos de
su convocatoria, participantes, opiniones enfrentadas de tedlogos y juristas) y las leyes
sobre asuntos indianos que resultaron de la misma en DE Las Casas, B., Historia de las
Indias, caps. VII-XVI, Caracas, Ayacucho 1956, pp. 25-63.

7. Cfr. De dominio regum hispaniae super indos, “Tertio, declarandum est quae
gens sit supradicta indorum. Pro quo est notandum quod sunt aliqui infideles ad quorum
notitiam pervenit fides vera Redemptoris nostri, ut judaei, sarraceni, turci, haeretici [...].
Alii vero sunt ad quorum notitiam forte nondum venit fides nostra; et si forsitan aliquan-
do pervenit, nunc tamen non est in memoria illorum qui illam patriam inhabitant talem
fidem esse in orbe terrarum”, p. 144.
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Universidad de Salamanca (en torno a 1410-1414)% y maestro de Derecho
candnico en esta misma institucidn, lo encontramos desempenzando distin-
tos oficios regios desde 1415°.

En una época de madurez y coincidiendo con el asesoramiento juridico
que presté a la delegacion enviada por Juan IT de Castilla al Concilio de Basi-
lea’®, Cartagena compuso el interesante tratado Allegationes super conquesta
insularum Canarie contra Portugalenses, que el jurista regio Luis Alvarez de
Paz expuso a Eugenio IV a finales de 1436 (en Bolonia) y ante el Concilio
reunido en Basilea en 1438, Se trata de unas Allegationes que han sido bien
estudiadas y que pueden servirnos para ver cudles de los asuntos abordados
por Vitoria en sus famosas Relectiones y, sobre todo, por Palacios Rubios
—cuyo Libellus de insulis oceani quas vulguo Indias apellat se inscribe tam-
bién en la tradicion del ius commune ala que responden las Allegationes— son
ya materia de discusién un siglo antes.

Aunque el argumento central del tratado es la exposicién de una serie de
hitos histéricos que, en opinién de Alonso de Cartagena, hacian irrebatible
el titulo de los reyes castellanos al dominio de las Islas Canarias y probar la
falsedad de las alegaciones portuguesas sobre el mismo asunto, los “infieles”
nativos emergen también, timidamente, como un tercer protagonista de la
argumentacion y el relato histérico-juridico.

8. GonzALEZ ROLAN fija los asios 1405, 1409 y 1414 como fechas de obtencién
de su bachillerato, licenciatura y doctorado, GonzALEz ROLAN, T., et al. (eds.), Di-
plomacia y humanismo en el siglo XV, Madrid, UNED, 1994, p. 14. Monsalvo Antén
proporciona datos relativamente distintos, sesialando 1405 como fecha de obtencion del
grado de bachiller en Leyes, el periodo 1405-1410 como las fechas en las que Cartagena
ejercié cometidos docentes, 1410 como fecha de obtencion del doctorado en Leyes y
1415 como culminacion de la formacion juridica de Cartagena, que habria obtenido su
doctorado en derecho canénico ese ario. MONSALVO ANTON, J. M., “Poder y cultura en la
Castilla de Juan II: ambientes cortesanos, humanismo auntdctono y discursos politicos”,
en: RODRIGUEZ-SAN PEDRO BEzARES, L. E. y PoLo RODRIGUEZ, ]. L., Salamanca y su
Universidad en el primer Renacimiento: siglo XV, Salamanca, Universidad de Salaman-
ca, 2010, p. 55.

9. LAWRANCE, J., “Alfonso de Cartagena”, en: GerL1, M. (ed.), Medieval Iberia:
An Encyclopedia, London / New York, Routledge, 2003, pp. 203-205.

10.  Cfr. Diplomacia y humanismo en el siglo XV, op. cit., pp. 13-14.

11. En su “Introduccién” a la edicién bilingtie del tratado, Gonzilez Roldn aporta
diversas informaciones que hacen del periodo 1435-1438 las fechas en las que, verosimil-
mente, se produjeron la redaccién y exposiciones publicas del tratado. Ibidem, pp. 22-25.
Ver también las breves paginas dedicadas a las Allegationes en el trabajo previo de Cas-
TANEDA, P., La teocracia pontifical en las controversias sobre el Nuevo Mundo, México,
UNAM, 1996, pp. 288-290.
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Desarrollando reflexiones apuntadas entre las década de los cuarenta y los
setenta por historiadores del derecho y americanistas como Garcia-Gallo'?,
Luis Suarez Fernindez'?, Antonio Rumeu de Armas'*, Antonio Pérez Voi-
turiez”® o Florentino Pérez Embid!® —por no mencionar mds que a los mds
conocidos—, pioneros en el esfuerzo por mostrar la continuidad entre los
debates tardo-medievales sobre las Canarias y los dilemas abiertos tras los
descubrimientos americanos, historiadores de las ideas como José Luis Vi-
llacanias?, Luis Pérez Gallardo'® o Luis Rojas Donat!” han ofrecido en fechas
recientes perspectivas de longue durée sobre las disputas de portugueses y
castellanos en torno a las Canarias®. Puesto que varios de estos trabajos rea-
lizan una reconstruccién irreprochable de un largo siglo de disputas militares
y juridicas entre castellanos y portugueses por el archipiélago de las Canarias,

12.  Que edité y coment6 algunos fragmentos de las Allegationes. Garcia GALLO,
A., Las Bulas de Alejandro VI, Madrid, Testimonio, 1992.

13. SuArez FERNANDEZ, L., “La cuestidn de los derechos castellanos a la conquista
de Canarias y el Concilio de Basilea”, Anuario de Estudios Atlanticos 9 (1963), pp. 11-21.

14. RumEu DE ARrMaSs, A., El Obispado de Telde, Madrid, Biblioteca Atlantica/ Pa-
tronato de la “Casa de Col6n”, 1960. 2* ed. ampliada, Telde, Ayuntamiento de Telde, 1986.

15. PErEz VOITURIEZ, A., Problemas juridicos internacionales de la Conquista de
Canarias, La Laguna, Universidad de La Laguna, 1958.

16. Pirez EmBip, F., Los descubrimientos en el Atlantico y la rivalidad castellano-
portuguesa hasta el tratado de Tordesillas, Sevilla, Escuela de Estudios Hispanoamerica-
nos, 1948.

17.  ViLLacaNas BERLANGA, J. L., “La primera expansion atlintica”, en: Francisco
Corom GonNzALEZ (ed.), Modernidad iberoamericana: cultura, politica y cambio social,
Madrid/Frankfurt, Iberoamericana-Vervuert, 2009, pp. 61-89.

18.  Quizés el mayor especialista contemporaneo en la obra de Alonso de Cartagena.
“Las ideas politicas de Alonso de Cartagena”, Res Publica 18 (2007), pp. 413-426; “Alon-
so de Cartagena en Basilea (nuevas observaciones sobre el conflicto anglo-castellano)”,
Archivos Leoneses. Revista de Estudios y Documentacion de los Reinos Hispano-Occi-
dentales 48 (1994), pp. 9-91. Ver también su monografia Alonso de Cartagena (1385-
1456). Una biografia politica en la Castilla del siglo XV, Le6n, Junta de Castilla y Ledn,
2007, pp. 187-207.

19. Rojas Donar, L., “Vigencia de la tradicién juridica romana a fines de la Edad
Media en las allegationes de Alonso de Cartagena”, Revista de Estudios Historico-Juridi-
cos 18 (1996), pp. 239-277; “Alonso de Cartagena, jurista y diplomdtico del humanismo
espafol”, Revista de Estudios Historico-Juridicos 22 (2000), pp. 77-85. También es im-
portante su monografia Esparia y Portugal ante los otros. Derecho, religion y politica en el
descubrimiento medieval de América, Santiago de Chile, Universidad del Bio-Bio, 2002.

20. Contamos también con reconstrucciones detalladas de periodos especificos
como la de GONZALEZ SANCHEZ, S., Las relaciones exteriores de Castilla a comienzos del
siglo XV: la minoria de Juan II, Madrid, Comité Espaiiol de Ciencias Histéricas, 2013.
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no entraremos en mas detalles sobre el asunto, limitindonos a analizar el
contenido de la bula pontificia Creator Omnium de 17 de diciembre de 1434,
auténtica causa efficiens de las Allegationes de Cartagena. Aunque son mu-
chos los elementos del escrito que merecerian una atencién detenida, nos de-
tendremos especialmente en la problemdtica teoldgico-juridica subyacente a
las Allegationes, a saber, la forma en la que Cartagena define el estatuto de ese
pueblo —gens— pagano que, a la llegada de las expediciones europeas, poblaba
las Canarias. Con excepcion de Villacadias, que dedica algunas lineas a este
asunto?!, es este aspecto teolégico el que menos tratamiento ha recibido por
parte de la historiografia precedente. Concentrandose en las pretensiones en-
frentadas de castellanos y portugueses, no sélo los juristas de los siglos XIV
y XV, sino también los académicos de nuestro siglo parecen haber relegado a
los nativos a la condicién de tercio excluso.

2. EL coNTEXxTO INMEDIATO. EUGENIO 1V, LA BuLA CrREATOR OMNIUM
(1434) Y LA PROTECCION DE LOS NATURALES NEOFITOS

Eugenio IV, que en los afios precedentes se habfa mostrado dubitativo
con respecto a unas y otras pretensiones, dando la razén alternativamente
a portugueses y castellanos?, se habia pronunciado acerca del estatuto teo-
16gico y juridico de los naturales de las Islas Canarias con la bula Creator
Omnium de 17 de diciembre de 1434%. Sin distinguir atin entre los distintos
tipos de ignorancia de la fe cristiana perfilados por Cayetano a comienzos
del siglo XVI*, vemos emerger en los razonamientos teolégicos y candnicos
de Eugenio IV la singularidad del estatuto religioso de los canarios, que mds
tarde se hard extensible a los amerindios.

21. Cfr. “La primera expansion atldntica”, op. cit., p. 65.

22. Tanto en las bulas Romanus Pontifex (septiembre de 1436) y Romani Pontificis
(noviembre de 1436) como en el breve o carta al rey Duarte Dudum cum ad nos, escrito
en fecha cercana. El texto del breve Dudum cum ad nos figura sin fecha de emision en los
Annales Ecclesiastici de RayNaLp1, O. y THEINER, A., Annales Ecclesiastici, Tomus XX VIII
(1424-1453), Bar-Le-Duc, Guerin, 1874, p. 218. Cfr. La teocracia pontifical en las controver-
sias sobre el Nuevo Mundo, op. cit., pp. 285-292; SUAREZ FERNANDEZ, L., Relaciones entre
Portugal y Castilla en la época del infante Don Enrique: (1393-1460), Madrid, CSIC, 1960.

23. En la edicién de los Annales Ecclesiastici la bula aparece fechada en enero de
1435, pp. 219-220.

24. Tommaso de Vio abordé este asunto en la parte de sus comentarios a la Summa
de Aquino publicada en 1517 En la edicién leonina, publicada bajo los auspicios del Papa
Ledn XIII, AQuino, T. y Vio, T., Summa theologiae cum commentariis Thomae de Vio
Caietani Ordinis Praedicatorum, Parte II-11ae, q. 66, art. 8, Tomus Nonus, p. 94.
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Ofreciendo un perfil relativamente benevolente y exculpador sobre la in-
fidelidad de los canarios, Eugenio atestigua que se trata indudablemente de
hombres —y no de bestias— que, sin contacto previo con infieles ni herejes,
habian vivido hasta la reciente llegada de los cristianos de acuerdo a la ley
natural®. Ahora, comenzaban a ser evangelizados poco a poco gracias al celo
misionero del obispo de Canarias, Fernando Calvetos, también llamado de
Talmonte.

La bula pontificia daba cuenta (siguiendo una relacién del obispo Fernan-
do) de que los progresos de los naturales en la fe estaban siendo interrumpi-
dos por la llegada de expediciones de saqueadores y esclavistas. Contra todo
derecho y sin tener en cuenta el estatuto de los naturales como neéfitos®
como infieles prestos a abrazar la fe cristiana, aspecto en el que insiste la bula
de Eugenio IV, estos expedicionarios se aprovechaban de la “simplicidad™
de los canarios para hacerlos venir a sus naves y llevarlos luego como esclavos
—en episodios que veremos repetirse hasta la saciedad en América—, conducta
que para el Papa constituye una grave ofensa a Dios y un gran dafio para la
religion cristiana y la salud de las almas de esclavizados y esclavizadores®.

Eugenio rechaza vehemente cualquier tipo de justificacion o argumen-
tacion juridica que los esclavizadores de los canarios pudieran alegar como
invenciones ad hoc” y denuncia como escandaloso —teniendo en cuenta que
ha sido causa de que los islefios desconfien de los cristianos y ya no ansien

25. “Quarum habitatores et incolae solam legem naturalem imitantes, nullam antea
infidelium nec hereticorum sectam noverant a paucis citra temporibus, divina cooperante
clementia, ad orthodoxam catholicam fidem sint reductae®. Cfr. Annales ecclesiae, Vol.
XXVIIL, p. 219.

26. La bula no recoge explicitamente el término “nedfitos”, aunque si lo hacen los
editores de los Annales Ecclesiastici: “Querente etiam Robicensi episcopo apud Sedem
Apostolicam, neophytos Canarienses ab aliis Christianis in servitutem adduci vel fortu-
nis exui, Eugenis intentatis poenis gravissimis id seelus vetuit, et Canarienses ab oppri-
mentium iniuriis iussit vindicari”, Ibidem.

27. “Nonnulli christiani (quod dolenter referlmus) [...], ad praefatas insulas, cum
eorum navigiis, manu armata accedentes, plures inibi etiam iuxta ipsorum simplicitatem,
incaute repertos utriusque sexus homines [...] secum captivos, etiam ad partes Cismari-
nas duxerunt®, Ibidem.

28. Y, por ende, no susceptible de ser pasada por alto ni disimulada. “In gravem
divinae maiestatis offensam, et animarum periculum, ac Christiane religionis non modi-
cum detrimentum. Nos igitur, ad quos pertinet, praesertim in premissis et circa ea, pec-
catorem quemlibet corrigere de peccato, non volentes ea sub dissimulatione transire”,
Ibidem.

29. Habla de que los expedicionarios actian meramente “diversis confictis colori-
bus et captatis occasionibus”, Ibidem.
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la conversién— que se haya esclavizado, transportado y vendido en Castilla
a naturales que ya habian sido bautizados y a otros a los que los esclavistas
atrajeron con la creencia de que los bautizarian y protegerian.

Toda afrenta al dominium rerum de los naturales —su esclavizacién, pero
también el robo y apropiacién de sus bienes*— es condenada por Eugenio IV,
que no entra, sin embargo, en la espinosa cuestién del dominium iurisdictio-
nis ejercido por los islefios antes de la llegada de los europeos.

En consonancia con el estado de la cuestion perfilado en la parte intro-
ductoria de la bula, la parte dispositiva pena con la excomunién a todos los
que hubieran capturado o robado los bienes de nativos bautizados. Haciendo
uso de un término relativamente impreciso se castiga con la misma pena a los
esclavizadores de aquellos canarios “ad baptismus voluntarie venientes™'. La
referencia es vaga, y segun la interpretacion que se haga de ella puede eng-
lobar sélo a los nedfitos que avin no habian sido bantizados —interpretacién
miés cerrada— o a todos aquellos islefios que no rechazaban abierta y hostil-
mente la fe cristiana —interpretacion abierta—. Determinar el alcance exacto
de la bula se complica atin més si tenemos en cuenta que la parte dispositiva
ordena también la inmediata puesta en libertad, sin que medie pago alguno,
de todos los canarios esclavizados y la restitucién de sus bienes™

30. “Bonis eorum praedae expositis, seu in eorum usus et utilitatem conversis,
nonnullos quoque ex habitatoribus et incolis praedictis subdiderunt perpetuae servituti,
ac aliquos personis aliis vendiderunt et alia contra eos diversa illicita et nefaria commi-
serunt, propter quae quamplurimi ex residuis dictarum insularum habitatoribus servitu-
tem huismodi plurimum execrantes, prioribus erroribus remanent involuti, se propterea
ab suscipiendi Baptismatis proposito retrahentes”, Ibidem.

31. Ibidem.

32.  “Et nihilominus universis et singulis eisdem utriusque sexus Christi fidelibus
praecipimus et mandamus, quatenus infra quindecim dierum spacium a die publicacionis
praesentium in loco in quo ipsi degunt faciendae computandorum, omnes et singulos
utriusque sexus dictarum insularum olim habitatores Canarios nuncupatus, tempore
captionis eorum captos, quos servituti subditos habent, pristinae restituant libertati ac
totaliter liberos perpetuo esse et absque aliquarum pecuniarum exactione sive recepcione,
abire dimittant, alioquin lapsis diebus eisdem excommunicacionis sententiam ipso facto
incurrent, a qua nec apud Sedem Apostolicam, vel per archiepiscopum Hispalensem pro
tempore existentem, seu Fernandum episcopum antedictum, ac nisi personis captivitatis
huiusmodi prius et ante omnia libertati dediti,s et bonis eorum primitus restitutis, absolvi
nequeant, praeterquam in mortis articulo constituti“, Ibidem, p. 220. Paulino Castarieda
considera, en este sentido, que la bula Creator Omnium “incluye en la prohibicién [de
tomar como esclavos] a los que adn fueran paganos, considerdndolos como catectimenos,
ya que se espera su pronta conversion”. Cfr. La teocracia pontifical en las controversias
sobre el Nuevo Mundo, op. cit., p. 285.
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Con independencia de su alcance exacto, la lectura de la bula Creator Om-
nium deja claro que en esta primera mitad del siglo XV, el Papa asocia el do-
minium rerum a la fe o la disposicién positiva para recibir la fe, que aparece,
claramente, como titulo esencial de dominio. Por ello la bula, que protege a los
naturales prestos a convertirse, parece dejar en una total indefension juridica a
los canarios reacios a la conversién. Nos encontramos, por tanto, todavia muy
lejos de los pasos dados un siglo més tarde por Matias de Paz o Francisco de
Vitoria para disociar dominio e infidelidad. Como decfamos, la cuestién del
dominium iurisdictionis de los infieles, uno de los asuntos que ambos debatiran
intensamente algunas décadas mds tarde, ni siquiera se plantea atin.

3. EL INCONCEBIBLE DOMINIO DE LOS INFIELES EN LAS ALLEGIATONES
DE CARTAGENA (1436)

3.1. Unas islas habitadas, pero “vacuae per respectum ad superioritatem”

Llegados a este punto cabe plantearnos cémo Alonso de Cartagena, alum-
no y maestro de la Universidad de Salamanca, evalué los argumentos pon-
tificios sobre los islefios y perfilé él mismo su estatuto teoldgico y juridico
en las Allegationes super conquesta insularum Canarie contra Portugalenses
presentadas tres afios mds tarde en el Concilio de Basilea.

La lectura de las Allegationes deja claro que el texto no es, en modo algu-
no, una Relectio universitaria sobre el dominio de las Islas Canarias. Dada la
finalidad del texto y el género juridico empleado por Cartagena para alcan-
zarla, la argumentacidn se construye en este caso no a partir de la evaluacién
de distintos argumentos probables (caso de la Relectio escolistica), sino su-
mando razones en defensa de un derecho de los reyes castellanos a dominar
las Canarias que se tiene por indudable. Cartagena acttia en este sentido no
como maestro, sino como jurista regio presto a alegar todo lo que fuera ex-
pedientia et opportuna ad conservationem et defensionem iuris sui”

En la primera parte, que Cartagena consagra a la descripcién de los “fac-
ta” que son objeto de debate entre portugueses y castellanos, el jurista burga-
1és se esfuerza por mostrar la precedenc1a de las expediciones castellanas a las
Canarias y su progresiva ocupaciéon desde finales del siglo XIV, en tiempos
del reinado de Enrique III.

Cartagena narra esta ocupacion progresiva de las siete islas norteafricanas
como si, con anterioridad a la llegada de estas expediciones, se hubieran tratado

33. Cfr. Allegationes, op. cit., p. 58.
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de una res nullinus’*. En efecto, nunca se considera seriamente la posibilidad de
que los naturales del archipiélago, a los que considera integrantes de un mismo
pueblo —unido en “politiae et ritus et similem barbariem et ritatem”*—, hubie-
ran podido ser titulares del dominium sobre las islas antes de la llegada de los
castellanos, siendo despojados de éste después. El desprecio de Cartagena por
los islefios es tal que ni siquiera se siente obligado a justificar si es la barbarie,
la infidelidad o son otros elementos los que los hacen incapaces, imposibilitan
o ilegitiman para ejercer dominio sobre las islas que pueblan. Sin que medie
explicacién alguna, Cartagena declara simplemente que, aunque habitadas, las
islas estaban “vacuae per respectum ad superioritatem™*.

3.2. Invocacion del pasado visigdtico para rebatir las pretensiones portuguesas
y denunciar la usurpacion llevada a cabo por “sarracenos y otros infieles”

Las pretensiones al dominio que realmente preocupan a Cartagena son las
de los portugueses y, en menor medida, las de otros reinos y republicas cris-
tianas que pudieran rebatir las aspiraciones castellanas. En este sentido, Car-
tagena concede que el noble francés Jean de Béthencourt fue el que encabezd
la primera expedicién de ocupacién de Lanzarote. Lo hizo en todo caso, de
acuerdo a Cartagena, por concesion expresa de Enrique IIT (“ex concessione
eiusdem domini regis Henrici ac domini nostri regis”), al igual que los marinos
y capitanes posteriores, responsables de la ocupacion total de las Islas Cana-
rias. Para Cartagena es importante dejar claro que los reyes castellanos nunca
concedieron a ninguno de estos capitanes un “supremum dominium” sobre
las islas (algo que hubiera ido en contra de una regulacidn de la inalienabili-
dad de los bienes del Reino que empieza a emerger en este mismo periodo®),

34. Deacuerdo alalegislacién romana sobre el asunto. Cartagena cita el Digesto (“De
acquirendo rerum dominio, lege adeo, §insula”, D. 41,1,7,3) y las Instituciones (“De rerum
divisione, §insula”, 1., 2, 1, 22) para rebatir los argumentos portugueses, [bidem, p. 68.

35. Ibidem, p. 134.

36. Y poco antes, con palabras todavia més claras, explicita “et intelligo vacuitatem
non per respectum ad habitatores, sed per respectum ad principem catholicum, nullus
erat catholicus princeps qui in eis quasi possideret suppremum dominium”, /bidem.

37. Remitiéndose a Las Partidas (Ley I, Titulo XVII, Partida II), Manzano Manza-
no considera que la distincién entre “bienes particulares del Rey” y bienes “de la Corona
o Reinos” y el precepto de no enajenar ni repartir “el Sefiorio del Reyno” (Ley V, Titulo
XV, Partida II) ya estaba asentada en tiempos de Alfonso X (quedando el rey obligado a
“la reserva de las regalias supremas (moneda, justicia, etc.), inherentes a la regia postes-
tad”. Manzano MaNzaNo, J., “La adquisicién de las Indias por los Reyes Catdlicos y su
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sino un dominio restringido Y acorde a la tradicién hispana (“iuxta morem
Hispaniae”), el “ius commune” y las “leges regni”*. Desde una perspectiva
histérica, las bulas otorgadas por diversos Papas para proveer de obispos a
las islas “ad supplicationem” de Enrique III y Juan II fungen también como
hecho probatorio de su dominio, ya que “nec enim solent reges supplicare
nec se impedire de provisione ecclesiarum quae non sunt sub dominio suo™.
Conforme avanza el tratado, se observa como Alonso de Cartagena no
otorga a las Canarias exactamente el estatuto propio de la res nullius, sino,
mds bien, el de tierras norteafricanas que formaron parte de la Hispania vi-
sigoda (s. V-VIII). Cartagena invoca en favor de esta tesis la autoridad de
Isidoro de Sevilla, diversas crénicas —en especial, el De Rebus Hispaniae de
Rodrigo Ximénez de Rada (mediados del siglo XIII)- o documentos relati-
vos a los Concilios Toledanos IV, V' y VI, que hablan de iglesias ultramarinas
presididas por obispos sufragdneos del de Sevilla en Marruecos y Rubicén*.
Aunque, como el mismo Cartagena reconocia, no estaba clara la ubicacién
y limites exactos de estas didcesis norteafricanas por el largo transcurso de
tiempo transcurrido y la destruccion de documentos posterior a la expansién
musulmana*!, tanto él como la Corte castellana estan interesados en ubicar el

incorporacion a los Reinos castellanos”, Anuario de Historia del Derecho Espariol 21-22
(1951-52), pp. 17-31. Por su parte, Clavero Arévalo apunta a las Cortes de Valladolid de
1442, celebradas poco después de la redaccion de las Allegationes de Cartagena, como
un momento decisivo en la consolidacién del principio de inalienabilidad del dominio
regio. CLAVERO AREVALO, M. F., “La inalienabilidad del dominio publico”, Revista de
Administracion Piblica 25 (1958), pp. 21-23. Las Allegationes dan cuenta también de esta
importancia creciente. Refiriéndose a la siplica de Enrique el Navegante a Juan II para
que le permitiriera ocupar Gran Canaria, Cartagena sefiala que el monarca castellano se
negd “quia tamen istud concernebat honorem coranae regni et est quid grave segregare a
corona regni quidquam, quantuncumque sit, se rationabiliter excussavit”, p. 66.

38. Béthencourt y otros ocupan, por tanto, las Canarias, “non quod umquam
supremum dominium donaretur alicui, sed concedebantur iuxta morem Hispaniae, sicut
solet concedi dominium oppidorum seu castrorum ducibus, comitibus et baronibus
et omnibus aliis qui habent dominium aliquarum terrarum in Hispania, videlicet iure
superioritatis et supremi resorti et omnibus aliis regalibus, quae secundum ius commune
et leges regni debent excipi, semper exceptis”, Ibidem., p. 64.

39. Ibidem., p. 62.

40. Ibidem., p. 114.

41. Con lucidez y realismo, considera la dificultad de fundamentar juridicamente
el dominio de los reyes castellanos sobre las Canarias como un ejemplo concreto de los
problemas que se le presentan a todo jurista a la hora de probar hechos muy antiguos, en
especial aquellos que tienen que ver con la titularidad del dominio y limites de reinos y
provincias en el pasado. Como bien expone Cartagena, es imposible en estos casos recla-
mar el dominio como se harfa con una casa o una visia (mediante pruebas testimoniales
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antiguo obispado de Rubicén en las Canarias. De hecho, los primeros obis-
pos de Canarias —tras la creacion de la efimera didcesis de Telde*- serdn
designados como obispos de Rubicén, con la intencién de marcar una conti-
nuidad histérica legitimadora de la ocupacién tardo-medieval.

s Qué logra Cartagena con su reconstruccion historica sobre el archipiélago
canario? Desde el punto de vista juridico es indudable su intencion de hacer a la
Corona castellana sucesora del reino visigodo de Hispania vy legitima heredera,
en este sentido, del dominio sobre territorios en disputa con el resto de reinos
ibéricos. Resulta interesante que, en este punto, Cartagena apele a la opinion
comin de los pueblos de Europa para justificar la continuidad histérica entre
ambas monarquias®, considerando que la mayoria de los europeos se refieren
a los reyes de Castilla como los reyes de Hispania y que, de hecho, fuera de la
Peninsula Ibérica resulta inusual oir la denominacion “reyes de Castilla”*. Sin

—“probatio per testes”- o instrumentos notariales —“per instrumenta notariorum?”, Ibi-
dem., p. 72). El factor tiempo es, en este caso, el que hace imposible una “probatio” juri-
dica estricta y obliga al jurista a interrogarse por otras “species probationis”.

42. Creada por bula de Clemente VI en 1351 y suprimida a principios del siglo
XV. Cfr. RUMEUDE ARrMaS, A., El Obispado de Telde, Madrid, Patronato de la Casa de
Colén, 1960.

43. Varios de los trabajos dedicados a las Allegationes inciden, precisamente, en la
distincién entre los conceptos de reino y monarquia que Alonso de Cartagena lleva a
cabo en el texto. Mientras que para Cartagena, Castilla serfa, propiamente una monarquia
cuyo titular —aligual que el Emperador— no reconoce superior, Portugal es un mero reino
hlspamco cuya existencia se debe a “una donacién del rey de Castilla, mediante un pacto
de vivos”, lo que restringia el espacio de su jurisdiccién a lo explicitamente cedido por
Castilla. Asi lo subraya Villacaias. Cfr. “La primera expansién atldntica”, op. cit., p. 63.
También Francisco Castilla Urbano, en una contribucién reciente sobre las Allegationes,
se concentré en la triade conceptual tiranfa-monarquia-reino e interpretd el escrito de
Cartagena (junto al Memoriale Virtutum y el Discurso sobre la precedencia del rey cato-
lico sobre el de Inglaterra en el Concilio de Basilea) como una muestra de un patriotismo
hispanico que, en su opinidn, emerge claramente en el periodo tardo-medieval. CastiLLA
Ursano, F., “Patriotismo y legitimacién mondrquica en el pensamiento de Alonso de
Cartagena: los escritos de Basilea”, Revista espariola de filosofia medieval 19 (2012), pp.
139-158. Se trata de ideas ya presentes en el traba]o pionero de José Antonio Maravall,
redactado en la década de 1950 y reeditado a principios de este siglo. MARAVALL, ]. A,
“El concepto de monarquia en la Edad Media espaniola”, en: MARAVALL, J. A., Estudios
de historia del pensamiento espariol. Edad Media, Madrid, Ediciones Cultura Hispanica,
Vol. 1, 1999, pp. 57-77.

44. “Etvideamus si poterimus considerare per communem populi opinionem quod
monarchia Hispaniae descendit ad dominum nostrum regem et interrogemus omnes po-
pulos, qui sunt in Europa, et videamus modum loquendi eorum et reperiemus quod re-
gem Castellae vocant regem Hispaniae; et multi sunt qui numquam audierunt nominare
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querer hacer de esta continuidad anclada en el imaginario colectivo un arma
contra otros principes cristianos (en pro de una reunificacién de la gran His-
pania visigltica que, en este periodo, se percibe imposible), cuyos dominios
ibéricos resultaron de matrimonios, divisiones territoriales acordadas y otros
justos titulos, si le parece legitimo invocarla contra los “sarraceni et infideles”
que con “nullum titulum” ocuparon en el pasado los “dominia” del reino de
Hispania®

3.3. ITus recuperationis y ius postliminii. La articulacion del derecho de guerra
contra los infieles usurpadores en las allegationes

La estrategia de Cartagena es de una pericia extrema. Con su preferencia
por el argumento de corte histérico, evita entrar en los calculos de distancias
geogrdficas que hubieran beneficiado a los portugueses y disquisiciones teo-
l6gicas que quizds hubieran supuesto una cierta salvaguarda del dominio de
los naturales. Al final de su alegato, Cartagena lleva, de hecho, a su lector a
unas ultimas consideraciones en las que los sarracenos e infieles no musul-
manes como los que pueblan las Canarias aparecen completamente equipa-
rados desde el punto de vista juridico. Salvando las claras diferencias existen-
tes entre la condicidn teoldgica de unos y otros infieles —a partir del caricter
culposo o no culposo de su ignorancia de las verdades de la fe, en la que
profundizardn juristas y teélogos posterlores— Cartagena logra englobarlos
a todos apuntando a su condicién comiin como usurpadores de tierras que,
antiguamente, estuvieron bajo el dominio de los reyes de Hispania y sujetos
también a la jurisdiccién espiritual de la Iglesia. Hay consenso entre los juris-
tas y tedlogos de la época en que contra este tipo de infieles se puede guerrear
licitamente en virtud del ius recuperationis*® y que, en virtud del ius postlimi-
nii, concepto del Derecho romano que también invoca Cartagena® en esta

Castellam, sed Hispaniam [...]; non ergo provenit hoc ex ignorantia rei, sed quia est inhi-
bitum in cordibus hominum quod principatus Hispaniae continuatur in reges Castellae”,
Cfr. Allegationes, op. cit., p. 118.

45.  Ibidem, p. 120.

46. Asi lo sostiene, entre otros muchos, DE Las Casas, B., De unico vocationis
modo (Obras completas, Vol. II), Madrid, Alianza, 1990, pp. 575-576.

47. Una definicién del término (“The term postliminium under international law
describes the process of the legal effects of the termination of belligerent occupation on
the legal acts of the occupant after the return of territory to the original legal author-
ity and is derived from the Roman law concept of ius postliminii) y abundante biblio-
graffa sobre el mismo se encuentra en el articulo “Postliminium” publicado por Johann-
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polémica, tras el fin de la usurpacién de un cierto territorio, éste retorna
integramente a la autoridad que, con anterioridad, era titular legitima del
dominium iurisdictionis. Por ello, Cartagena acaba por presentar a Enrlque
III como el rey que, hablando en propiedad, se decidié no a “conquistar”,
sino a “recuperar” los dominios arrebatados a sus antecesores. Las que, en
principio, fueron expediciones de exploracién y ocupacién de territorios no
conocidos se hacen pasar como episodios de un plan consciente destinado a
restaurar el dominio ejercido por los reyes hispanos en el norte de Africa en
la época de mayor dilatacién territorial del reino visigodo.

En este contexto, Cartagena contempla la infidelidad de los naturales
como una justificacién suplementaria, pero no esencial —pues como dijimos
no le interesa adentrarse mucho en consideraciones y clasificaciones teol6-
gicas sobre la infidelidad que le serfan desfavorables— del dominio castella-
no. Sintomaticamente, Cartagena se concentra en probar la existencia de una
usurpacién histérica y denuncia la ausencia de un “titulo justo” en el do-
minio ejercido por los infieles en el Norte de Africa. Al margen de este ius
recuperationis y, como se desprende de otras secciones de sus Allegationes,
parece dar por buena, en términos generales, toda lucha “contra infideles
resistentes” que se traduzca en una expansion significativa de la fe catdlica®

En otro orden de cosas, resulta también interesante en contraste con los
titulos de conquista que los juristas y tedlogos espafioles invocaran tras la
obtencién de las bulas de donacién de Alejandro VI, que Alonso de Cartage-
na no considera la asuncién de un “principatum seu dominium iurisdicitio-
nis” sobre las Canarias como algo necesario para favorecer la evangelizacién
de sus habitantes. En este sentido, Cartagena contempla incluso de forma
favorable que, en virtud de las bulas papales recibidas o por recibir, los por-
tugueses envien contingentes de frailes y soldados que fuercen a los nativos

Christoph WorTAG en la Max Planck Encyclopedia of Public International Law. http://
opil.ouplaw.com/view/10.1093/law:epil/9780199231690/1aw-9780199231690 €3782rske
y=QTZLaP&result=1&prd=EPIL. Consultado por tltima vez el 3/07/17. Ver también
HEeRNANDEZ-TEJERO, M., “Aproximacion histérica al origen del ius postliminii”, Gerion
7 (1989), pp. 53-64.

48. “Ut in narratione facti diximus, dominus rex Henrricus fecit occupari vel pro-
prius loquendo recuperari insulam Lanceloti cum intentione recuperandi ommes”, Cfr.
Allegationes, op. cit., p. 132.

49. Ibidem, p.70. Se apoya en las referencias comunes al imperativo biblico de pre-
dicar el Evangelio (Marcos 16:15-17) y en pasajes del Decretum citados frecuentemente
en esta época para justificar la guerra contra los infieles (C. 23, q. 8, ¢. 9 Omni timore; C.
23, q. 8, c. 13 Legi). Ver, por ejemplo, la referencia a Omni timore en la Summa tomista,
II-TTae, q. 40, a. 2.
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a escuchar a los predicadores. Ahora bien, Cartagena niega al mismo tiempo
que este tipo de bulas incentivando la expansion de la fe y la conversion de
los naturales impliquen automdticamente la obtencién de un “supremo do-
minio et principatu et iurisdictione” sobre los pueblos a convertir o puedan
ser alegadas para lograrlo®®. Como en este caso, Cartagena estd contemplan-
do la posibilidad de que los portugueses vayan a obtener o hayan obtenido
ya una bula pontificia sobre las Canarias, su objetivo es rebatir, precisamen-
te, las implicaciones jurisdiccionales que la prictica totalidad de los juristas
y tedlogos castellanos extraerdn de las bulas de Alejandro VI mds tarde, al
interpretarlas como bulas de donacién de un dominio jurisdiccional supremo
sobre las Indias. En esta perspectiva coinciden autores espafioles tan dispares
como Las Casas® y Sol6rzano®. Resulta también interesante observar que a
partir de unas motivaciones contextuales y un hilo argumental muy distinto
al seguido por Vitoria, Cartagena llega en este punto a conclusiones similares
a las de Vitoria, quien, como es sabido, rechaza en De Indis prior que las bu-
las de Alejandro VI o donacién pontificia puedan ser consideradas como uno
de los justos titulos del dominio castellano sobre las Indias®

50. Allegationes, op. cit., p.150.

51. Considera el disponer de un cierto dominio jurisdiccional sobre los naturales a
evangelizar como un requisito imprescindible para que esta evangelizacion llegue a buen
puerto, ya que “muchas e diversas cosas debfan y habian de ocurrir, asi para el descubri-
miento e indagacién de las tierras y gentes dellas (como arriba se dijo) como para la pro-
mocién de los bienes espirituales, para la promulgac10n de la fe e introducién e asiento
de la cristiana religién, y encaminamiento y vocacién e conversion dellas, como también
las temporales, que son asentar orden cristiana y concierto politico apurado en aquellas
reptblicas conveniente y proporcionado al culto divino y cristiano, fundando y asen-
tando justas leyes y fueros, y buenas costumbres donde faltasen [...]. Todo lo cual fuera
imposible hacerse ni efectuarse sin potestad publica, que llaman los juristas jurisdiccién,
y ésta no convenia ser sino soberana y alta por dos razones ya tocadas”, D Las Casas,
B., Tratado comprobatorio del imperio soberano y principado universal que los reyes de
Castilla iy Leon tienen sobre las Indias [1552], en: DE Las Casas, B., Tratados, Vol. II,
México, FCE, 1965, p. 1105.

52. Dedica los capitulos XVI a XX del Libro Segundo de su De Indiarum inre (3
Vol., Madrid, CSIC, 2000-01) a defender que tanto la predicacién y propagacién de la
religién cristiana como la conservacion de esta fe una vez ya recibida por algunos natura-
les —con anterioridad infieles— son titulos que legitiman la imposicién y el mantenimiento
del dominio hispano sobre las Indias. Solérzano se apoya en juristas de su tiempo como
el napolitano Giovanni Antonio. MarTA, G. A., Tractatus de iurisdictione per, et inter
indicem ecclesiasticum, et secularem exercenda, in omni foro, et principum consistoriis
versantibus, Aviiién, Giovanni Battista Bellagamba, 1616.

53. Se trata del segundo de los titulos no legitimos o no idéneos mencionados por Vi-
toria: “Ex quo patet quod nec iste titulus est idoneus contra barbaros, vel quia Papa dederit
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4. NUEVOS DESCUBRIMIENTOS, VIEJOS DILEMAS. JUAN LOPEZ DE PaLAcIOS
RUBIOS Y SU LIBELLUS DE INSULIS OCEANIS QUAS VULGUS INDIAS APPELAT
(1512)

Casi ocho décadas después de la redaccion de las Allegationes super con-
questa insularum Canarie contra Portugalenses, encontramos otro item de
gran interés para el estudio de los dilemas juridicos y filoséficos suscitados
por las primeras conqulstas atldnticas, que, como es sabido, se extienden a
partir de 1492 a la vastisima drea del Atldntico occidental no conocida por
los europeos. Nos referimos al Libellus de insulis oceanis quas vulgus indias
appelat. Escrito —como las Allegationes— en un contexto practico muy a tener
en cuenta para entender su estructura y posiciones, este tratado es obra de
Juan Lépez de Vivero, al que la posteridad conoce de acuerdo al nombre de
su lugar de nacimiento, Palacios Rubios*. Tras haber estudiado y ensefiado
derecho civil y canénico en Salamanca® y Valladolid, en 1504 fue nombrado
miembro del Consejo Real de Castilla y se convirtié en uno de los principa-
les juristas al servicio de los reyes Isabel y Fernando. En efecto, en las dos
décadas siguientes y hasta su muerte, acaecida en 1524, Palacios Rubios fue
unos de los principales agentes de la legislacion castellana® y jug6 asimismo

provincias illas tanquam dominus absolute vel quia non recognoscunt dominium Papae,
habent Christiani causam iusti belli contra illos”, De Indis prior, op. cit., pp. 243-244.

54. Nombre con el que él mismo quiso darse a conocer y con el que firmé sus
prmc1pales obras. La biografia méds detallada sobre el personaje sigue siendo la de Bu-
LLON, E., Un colaborador de los Reyes Catolicos: El doctor Palacios Rubios y sus obras,
Madrid, Suarez, 1927. Ver también MarTiN DE La Hoz, J. C., “Introduccién”, en: L6PEZ
DE Pavracios Rusios, J., De las Islas del Mar Océano (Libellus de Insulis Oceanis). Intro-
duccidn, texto critico y traduccién de Paulino Castafieda Delgado, José Carlos Martin de
la Hoz y Eduardo Fernindez, Pamplona, EUNSA, 2013, pp. 11-27, p. 14 y ss.

55. Dz La FuenTg, V., “Nuevas noticias acerca de Palacios Rubios: descubrimien-
to de su libro sobre las Indias y juicio critico sobre é1”, Revista General de Legislacion
y Jurisprudencia, 36 (1870), pp. 243-256. En la pdgina 246 De La Fuente sugirié que
Palacios Rubios habria estado presente en las discusiones entre Colén y los profesores
de Salamanca en 1486, aunque el mismo Palacios Rubios nunca llegara a mencionar su
participacién en tales encuentros.

56. Por ejemplo, como uno de los cuatro miembros de la comisién encargada de
redactar las Leyes de Toro (1505) y como uno de sus més influyentes comentadores, Cf.
Martin DE La Hoz, J. C., “Introduccién”, op. cit., p. 14. Algunas breves noticias sobre
la publicacién péstuma del comentario de Palacios Rubios por su hijo, Alonso de Vivero
en DE La FuenTg, V., “Palacios Rubios considerado bajo el aspecto de su importancia
literaria y juridica”, Revista General de Legislacion y Jurisprudencia 34 (1869), pp. 160-
176, p. 163 y ss.
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un papel i 1mportantls1mo en la organizacién juridica y administrativa de las
conquistas americanas®

La exposicién mads arnplia de Palacios Rubios sobre estas conquistas se
encuentra en el arriba mencionado Libellus de insulis oceanis quas vulgus
indias appelat. Como Matias de Paz (autor de otro importante tratado teo-
l6gico-juridico, el De dominio regum hispaniae super indos, en las mismas
fechas), Palacios Rubios participé en la Junta de Burgos de 1512 tras recibir
la invitacién de Fernando El Catélico. Tras la Junta, el rey pidié a ambos que
pusieran por escrito sus posiciones sobre la legitimidad y los fines legales del
poder politico espafiol en América®

Palacios Rubios escribi6 su Libellus entre 1512 y los comienzos de 1516%,
componiendo un tratado amplio y cuya extension alcanz6 mas de 180 pé-
ginas manuscritas iz folio®®. En siete capitulos, Palacios Rubios discute las

57. Cf. BULLON, E., El doctor Palacios Rubios y sus obras, op. cit., p. 144, cita los
recuerdos que Bartolomé de Las Casas tenia sobre esta época, siguiendo su Historia de
las Indias, lib. 3, cap. 85: “Ya dijimos que no estaban otros en este Consejo por entonces
con el Cardenal sino el Adriano, y el obispo de Avila, y el licenciado Zapata, y el doctor
Carvajal y el doctor Palacios Rubios, y a éste el Cardenal en estos negocios de las Indias
daba mas credito que a los otros®.

58. Ibidem, pp. 123 y ss.; Palacios Rubios refleja esta peticion del rey en su tratado,
Lo6rEz DE PaLactos Rustos, J., De las Islas del Mar Océano (Libellus de Insulis Oceanis),
op. ct., p. 44.

59. Elrey Fernando, al que fue dedicado y enviado el texto, murié el 23 de enero de
1516. Martin de la Hoz sugiere, por su parte, que el tratado habria sido escrito en 1512,
periodo caracterizado por las intensas discusiones que sucedieron al famoso Sermon de
Montesinos y se prolongaron hasta la aprobacién de las Leyes de Burgos. Ello indicaria
que Palacios Rubios escribi6 casi en paralelo sobre las conquistas castellanas en las Indias
y en Navarra, Cf. De La FUeNTE, V., “Palacios Rubios considerado bajo el aspecto de su
importancia literaria y juridica”, op. cit., p. 165.

60. Una descripcién del manuscrito de la Biblioteca Nacional (Madrid) MS 17641
en MarTiN DE LA Hoz, J. C., “Introduccién”, op. cit., p. 24; ZavALa, S., “Introduccién”,
en: ZAVALA, S. y MILLARES CARLO, A. (eds.), De las Islas del mar Océano por Juan Liopez
de Palacios Rubios. Del dominio de los Reyes de Esparia sobre los indios por Fray Matias
de Paz, México-Buenos Aires, FCE, 1954, pp. VII-CXXX, XXI. El texto circulé solo en
forma manuscrita entre los coetdneos de Palacios Rubios ya que nunca fue impreso. A
partir del siglo XVII se considerd una obra perdida de Palacios Rubios. Sélo en 1870 —
cuando Vicente de la Fuente encontré el Libellus en una coleccién privada— se produjo el
redescubrimiento de una versién manuscrita de la misma. Cf. MarTiN DE La Hoz, J. C,,
“Introduccién”, op. cit. pp. 25 y ss., quien proporciona referencias suplementarias sobre
el uso del tratado en publicaciones posteriores a 1870. Ver también Zavara, “Introduc-
cién”, op. cit., p. XXI. En 1954, Agustin Millares Carlo y Silvio Zavala publicaron una
traduccidn al castellano de los tratados de Palacios Rubios y Matias de Paz. Para contar
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siguientes materias: la forma de vida y costumbres de los amerindios y su
aptitud para recibir la fe cristiana (cap. 1)°; la libertad original de los pueblos
indigenas y su (ilegal) esclavizacion por parte de los conquistadores espaiio-
les (cap. 2)% el dominium entendido como propiedad de los amerindios (cap.
3)%; el poder politico y jurisdiccion de los cacigues (cap. 4)*; la transferencia
de la iurisdictio y el poder politico a los reyes espafioles operada por el Papa
(cap. 5)*; algunas recomendaciones para los misioneros (cap. 6); finalmente,
los impuestos, tributos y servicios que la Corona Espafiola podia exigir a sus
vasallos de las Indias (cap. 7)¥. Palacios Rubios presenta sus argumentos de
forma muy ordenada y cuidadosa, siguiendo el modo escolistico. Es notoria
en el tratado la tendencia a los largos excursos y parifrasis de ejemplos his-
toricos, en su gran mayoria sacados del Antiguo Testamento y de fuentes de
la Antigiiedad greco-romana. En ocasiones, observamos al mismo Palacios
Rubios excusarse por haberse desviado hacia cuestiones colaterales o secun-
darias antes de volver a los argumentos centrales del Libellus®.

4.1. El dominium de los caziques en el Libellus de Palacios Rubios

El asunto de la potestas de los cazigues indigenas es, sin duda alguna, el
mds problemiético de los abordados por Palacios Rubios en su Libellus. Le
dedica, en concreto, el capitulo més largo de la obra, introduciendo la materia
de este modo:

hemos de tratar de la potestad y jurisdiccion que los sefiores insulares —a los
que llaman caciques— tienen sobre sus sibditos: si hoy, después del bautismo,
pueden retenerlos y usar de ellos. A esto se responde ... que aquellos caciques
y seflores, antes de que se hicieran cristianos, no tenfan en absoluto ningin

con una edicién critica del texto latino hubo que esperar hasta 2013. Fue realizada por
un equipo de la Universidad de Navarra, que publicé el texto latino acompasiado de una
nueva traduccion al castellano.

61. Cfr. L6rEz DE Paractos Rustos, J., De las Islas del Mar Océano (Libellus de
Insulis Oceanis), op. cit., pp. 46 y ss.

62. Ibidem, pp. 92y ss.

63. Ibidem, pp. 122y ss.

64. Ibidem, pp. 198 y ss.

65. Ibidem, pp. 332y ss.

66. Ibidem, pp.372y ss. Capitulo que no se encuentra en el manuscrito de la Biblio-
teca Nacional (Madrid) MS 17641.

67. Ibidem, pp.374 y ss.

68. “Redeundo ad propositum a quo digressi sumus®, Ibidem, p. 210.

© Ediciones Universidad de Salamanca / CC BY-NC-ND Azafea. Rev. filos. 20, 2018, pp. 9-36



JOSE LUIS EGIO Y CHRISTIANE BIRR
28 ALONSO DE CARTAGENA Y JUAN LOPEZ DE PALACIOS RUBIOS.
DILEMAS SUSCITADOS POR LAS PRIMERAS CONQUISTAS ATLANTICAS...

poder, ni prelacién, ni jurisdiccidén por derecho propio, sino por cierto con-
sentimiento precario de la Iglesia; ni tampoco lo tienen hoy, ni pueden usarlos,
prohibiéndolo Vuestra Majestad®.

El jurista emplea un planteamiento en dos fases para lidiar con este com-
plejo asunto. En primer lugar, se concentra en explicar los fundamentos y
naturaleza del dominio politico per se’®. A continuacidn, aplica estos postula-
dos generales al caso especifico de los gobernantes no cristiano y, en especial,
a los caciques americanos”!

4.2. Origen, historia y titulares del dominio politico desde la creacion del
mundo hasta el tiempo presente

4.2.1. Origen divino del dominio politico

Palacios Rubios comienza preguntindose por el origen de toda clase de po-
der politico o jurisdiccion”. Se remonta al primer comienzo, en concreto, a esa
lejana creacién del mundo y a una fase inicial en la que cada una de las esferas
del mundo espiritual y temporal se autorregulaban. La jurisdiccién comienza a
existir s6lo tras el castigo de Dios a Lucifer y a los dngeles que lo habfan segui-
do. En el castigo a Lucifer se encuentra, de hecho, la primera decisién de con-
secuencias forzosas tomada por un superior jerdrquico con respecto al destino
de otro ser”. Desde entonces —y hasta el Diluvio—, Dios goberné el mundo por
si mismo, sin apoyarse en ningun rey ni soberano humano’

4.2.2. Los titulares del dominio politico

La era de los reyes y magistrados humanos comienza con Noé, quien, al
establecer una serie de reglas a observar por los hombres y animales a bordo

69. Ibidem, p.199.

70.  Ibidem, pp. 198 y ss.

71.  Ibidem, pp. 276y ss.

72.  Ibidem, p. 198. “Ad huius conclusionis ellucidationem, necessario inchoandum
est a potestatis sive iurisdictionis origina et processu“.

73.  Ibidem: “A principio quidem creavit Deus coelum et terram et omnia quae in
eis sunt, angelicam et humanam naturam, spiritualia et temporalia, ipsaque per se ipsum
rexit, sicut factor rem suam gubernat. Videns autem in coelo angelos ingratos et super-
vinentes poena debita punivit eosque a coelo proiecit, ut habet Isaias, cap. 14. Et iste fuit
primus actus iurisdictionis”.

74.  Ibidem, p.200: “Deus, ergo, rexit mundum per se ipsum usque ad tempora Noe”.
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del Arca, se convirti6 en el primer gobernante y legislador humano”. Noé
fue sucedido por una larga lista de patriarcas, jueces, reyes, sacerdotes y otras
autoridades y los reinos e imperios se sucedieron en el gobierno del mun-
do’®. Hasta el momento del nacimiento de Cristo, todo el poder politico y la
jurisdiccién sobre el mundo habia recaido en cuatro imperios, que se habian
sucedido en orden cronolégico: israelitas, asirios, persas o medos, griegos y,
finalmente, romanos, forjadores del imperio méds poderoso”. Esta version de
la historia universal se basa en la estatua cuatripartita’ sofiada por Nabuco-
nodosor y la interpretacién de este suefio que encontramos en las obras de
San Jerénimo y San Agustin”. Para ambos, el hierro de la estatua sobre sus
pies de barro vendria a simbolizar el sometimiento de todos los reinos anti-
guos a los romanos, que dominaban el mundo tal y como el hierro domina al
resto de los metales®

Con los romanos, sin embargo, acaba la sucesion de titulares de potestas y
inrisdictio esencialmente seculares; durante el reinado de Augusto establece,
precisamente, el quinto y ultimo regnum: el reino de Cristo y, seguidamente,
el de la Iglesia®’. Cristo se convierte en dominus mundi en todos los sentidos,
detentando tanto la potestas espiritual como la secular, una potestas que, por
otra parte, es extensible a todos los hombres, infieles incluidos®. El que los

75.  Ibidem: “Ex tempore vero Noe coepit Deus creaturas suas regere per minis-
tros, quorum primus ipse Noe, qui fuit rector populi quod apparet ex eo quod Dominus
Arcae gubernationem sibi comissit“. Palacios Rubios también reproduce el mito de que
Noé, al final de su larga vida, viaj6 a Esparia y fundé dos cindades (en Galicia y Asturias),
poniendo fin de esta forma a su reinado sobre los pueblos del mundo.

76.  Ibidem, pp. 202-204.

77.  Ibidem, pp. 220-222.

78.  Daniel 2:31-33.

79.  Ibidem, p. 220.

80. Ibidem. p. 222: “nam sicut ferrum metala domat, sic regnum romanorum sibi
omnia regna subiecit”. El tributo universal exigido por Augusto, impuesto que motivé
que Jesus naciera en Belén en lugar de en Nazareth, establecié con eficiencia un Imperio
Romano de alcance universal. Sesiala Palacios Rubios que ello sucedid, non sine misterio,
justo en el momento en el que el verdadero Sefior y monarca del mundo nacid.

81. Ibidem. Palacios Rubios apoya este argumento en una larga lista de citas de los
profetas del Antiguo Testamento (Migueas 5:2), los evangelistas Mateo 2:6 y Lucas 1:32-
33 y San Agustin, Padre de la Iglesia, referidos en el texto central del derecho canénico,
el Decreto de Graciano (C. 23 1. 4 ¢. 38, inspirado en una carta de Agustin a Donato).

82. Ibidem, pp. 224-226. A la hora de subrayar la plenitude del poder de Cristo,
Palacios Rubios realiza un impresionante despliegue de autoridades: los Salmos, el Evan-
gelio de Juan, la Carta a los filipenses de San Pablo, tedlogos como Pedro Lombardo,
Tomds de Aquino y Ricardo de Mediavilla y juristas y canonistas como Oldrado de
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Evangelios no muestren a un Cristo ejerciendo su potestas e iurisdictio terre-
nales es, simplemente, una cuestién de eleccion. Cristo hizo uso exclusiva-
mente de su poder espiritual porque dio prioridad a la instruccién redentora
y la salvacion del género humano. Considerando el gobierno secular como
un asunto secundario dejé que otros lo ejercieran®

Cristo transfiri6 la totalidad de su indivisible potestas a San Pedro al con-
fiarle las claves regni coelorum (Mateo 16:18-19) y transmitirle el siguiente
encargo: “Pasce oves meas” (Mateo 16:17)%. Como sucesor de San Pedro, en
el Papa pervive esa misma perfectio potestatis®® conformada por las dos espa-
das del goblerno secular y espiritual cuyo poder se extiende a todo el mundo.
Puesto que el género humano es uno, los pueblos gentiles y paganos estdn
bajo la jurisdiccion del Papa al igual que lo estdn las naciones cristianas®. De
hecho, para Palacios Rubios, los infieles de su tiempo podrian ser, perfecta-
mente, los cristianos del mafiana¥”. De este modo, al reconocer a los amerin-
dios como pueblos completa e indudablemente humanos —algo que Palacios
Rubios afirma al comienzo del tratado—, el jurista los coloca forzosamente
bajo la potestas del Papa®®

Ponte, Alberico de Rosate o Juan Antonio de Sangiorgio. Pone ademds un gran cuidado
en respaldar las autoridades juridicas y teolégicas mencionadas —en las materias en las que
resulta posible— en pasajes del derecho candnico, de manera que sus referencias biblicas y
doctrinales suelen ir acompariadas de citas del Decretum, el Liber Extra o el Liber Sextus
(Ibidem, pp. 232-236).

83. Ibidem, pp. 226-228: “Sed quamvis Christus utranque habuerit potestatem sive
iurisdictionem, scilicet, spiritualem et temporalem, quando inter homines fuit, sola spiri-
tuali usus est, ut ex discurso evangelistarum liquide constat, quia cum opus praecipuum
ad quod Redemptor Christus venerat in mundum erat instructio et redemptio nostra, cui
ipse totus erat intentus, alia utpote minora aliis relinquebat”. Palacios Rubios se apoya
también en la pdgina 244 en el episodio biblico de la expulsién de los mercaderes del tem-
plo (Mateo 21:12-17, Marcos 11:15-19, Lucas 19:45-48, Juan 2:13-16), en el que Cristo
hizo uso por primera y unica vez de su potestas vel inrisdictio temporalis.

84. Ibidem, pp.232-236.

85. Ibidem, p. 240: “Unde Romanus Pontifex successit beato Petro in perfectione po-
testatis et dignitate vicariatus, qua ipse beatus Petrus a Christo in Ecclesia sublimatus est”.

86. Ibidem, pp. 238, 253, 270, 274.

87. Ibidem, p.274: “Verum tamen est quod pagani, et infideles, non sunt ex ovibus
Christi fidei adhesione, de nullo tamen est diffidendum, quia qui hodie sunt Iudaei vel
pagani, cras poterunt esse christiani”.

88. Ibidem, p. 286: “Infidelibus, autem, permissa est ex quadam Ecclesiae permis-
sione tacita et precaria, per quam eis permissus est iurisdcitionis usus ex iusta et inevita-
bili causa quia Ecclesia per se vel per suos ministros eam exercere non potuit; siquidem
exercendi facultatem habuisset indubitanter posset, quia datus est sibi universalis mundus
pro navicula vel dioecesi; unde in qualibet mundi parte papa sedere ac iudicare potest,
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En otro orden de consecuencias, sefiala Palacios Rubios que el permiso td-
cito del Papa no transfiere, sin embargo, toda clase de dominium o possessio a
los gobernantes paganos; les garantiza, meramente, una “cierta titularidad” de
poder politico s6lo y mientras tanto la permissio mencionada no les sea retira-
da. En su opinién, no hay ningin otro fundamento legal —tradicidn, costumbre
o la figura de la prescription immemorialis, remedio usual para todo entuerto
juridico de dificil solucién—al que los caciques puedan apelar®. Tanto la Iglesia
como los reyes espafioles (como en un apunte de gran interés sefiala Palacios
Rubios), gobernantes seculares a los que la Iglesia ha donado la iurisdictio so-
bre los pueblos americanos, pueden hacer cesar en cualquler momento la per-
missio papal y apropiarse del poder politico de los caciques™.

4.3. Los gobernantes infieles y el caso de los caciqgues americanos
4.3.1. Los indios paganos, obligados por la ley natural

Puesto que, para Palacios Rubios, América pertenecia al orbis mundi y los
indios eran tan humanos como los europeos, el Nuevo Mundo y sus pueblos
estaban bajo la potestas y urisdictio de la Iglesia. Ello significa que, incluso
antes de la llegada de los espafioles, los caciques ejercian su potestas en virtud
de un tdcito y precario permiso papal. El permiso mencionado se volvia ain
mds precario tras recibir el Papa noticias de la existencia de los caciques y sus
pueblos. Aunque como paganos no eran atin miembros del rebafio de Cristo,
la Iglesia (o el Papa como su cabeza visible), eran los auténticos titulares de la
inrisdictio y potestas sobre ellos”

etiam inter infideles, advocando, si opus fuerit ad se causas apud alios ceptas ..., vel pro-
hibendo et vetando infidelibus ne amplio iurisdictione utantur, quia iudicium solvitur
ventate eo qui iudicare iussit”.

89. Ibidem, p.292: “Ecclesia, ergo, quae ex precaria permissione permittit infideles
turisdictionem habere per quam permissionem nec dominium nec possessio transferri
videtur ..., sola quaedam detentatio ad nutum vel voluntatem Ecclesiae duratura”.

90. Ibidem, pp- 294-296. Merece la pena leer los parrafos siguientes para comprobar
las dudas que al mismo Palacios Rubios le asaltaban respecto a la dréstica posicién adop-
taba respecto a la iurisdictio de los caciques.

91. Ibidem, p.276: “Habebat etiam Ecclesia vel papa eius prelatus iurisdictionem et
potestatem in istos insulares antequam ad fidem converterentur, quia totus mundus est
datus Petro et successoribus”. Resulta interesante que Palacios Rubios cambie sutilmente
su formulacién y perspectiva en la parte final del capitulo 4. Después de haber ensalzado
la plenitudo potestatis papal, pasa a evaluar la iurisdictio y potestas de la Iglesia sobre los
pueblos paganos.
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El Papa podia, no obstante, castigar a los reyes infieles sélo de acuer-
do a la ley natural y en la medida en que éstos hubieran transgredido los
“preceptos de la naturaleza”*?. Palacios Rubios invoca en su apoyo a Agus-
tin de Ancona, tedlogo del siglo XIII y discipulo de Tomds de Aquino,
que habia establecido esta doctrina pulchre loguitur™. En esta perspectiva,
el Papa mismo quedaba obligado a respetar una ley natural sobre la que,
como legislador, no podia ejercer influencia alguna, en la medida en que la
ley natural es comunicada inmediatamente por Dios a todo ser racional®.
Como observator de la ley natural, el Papa estaba legitimado para castigar
a los transgresores paganos. De hecho, de acuerdo a Palacios Rubios, cual-
quiera puede ser justamente castigado por violar una ley que “recibié” y
que, por consiguiente, estd obligado a respetar. Por otro lado, el Papa no
podia en modo alguno castigar a los paganos por no seguir los preceptos del
derecho divino positivo —derivados del Antlguo y Nuevo Testamento— ni
por infringir el derecho posmvo de los principes cristianos”. Para el jurista,
sin embargo, la misma préctica del politeismo podia ser interpretada como
una violacién del derecho natural, ya que Inocencio IV habia establecido
que adorar a un sélo Dios era un precepto natural (dictum al que Palacios
Rubios se refiere sin aportar una cita exacta)®.

92. Ibidem: “Unde, poterit papa punire gentilem qui non habet nisi legem naturae,
si contra naturae praecepta fecereit, sicut Dominus punivit Sodomitas qui contra legem
naturae peccabant”. Palacios Rubios cita las frases de Génesis 19:14 sobre las que se fun-
damentan diversas autoridades canénicas, X 5.31.4 and C. 2 q. 1 c. 20.

93. Ibidem. p. 278.

94. Dk ANcoONA, A., Summa de potestate ecclesiastica, Roma, Ferrarius, 1584, q. 23,
art. 4 (p. 139): “Legis naturalis Papa debet esse obseruator. non enim potest ipsam muta-
re: quia sicut ab ipso non pomtur ita ab eo non deponitur. sed immediate talis lex a Deo
menti rationali imprimitur”.

95. Ibidem, q.23 art. 4 (p. 139): “Quia igitur legis naturalis Papa debet esse obseru-
taor: omnes Paganos, & transgressores talis legis iuste potest punire. Nam vnusquique
luste potest puniri pro transgressione illius legis, quam recipit, & quam profitetur ob-
seruare: aliter secundum Augustinum contra quemquam sententia ferri non potest, nisi
sit conuictus, vel sponte confessus. Pagani vero, & omnes barbarae nationes per legem
diuinam veteris, vel noui testamenti conuinci non possunt: Nec per legem positiuam,
cum neutram recipiant. Vnde sicut per solam legem naturae, qua coguntur profiteri, co-
nuinci possunt: ita per ipsam possunt iuste puniri”.

96. Cfr. L6rEz DE Paractos Rustos, J., De las Islas del Mar Océano (Libellus de
Insulis Oceanis), op. cit., p. 278.

© Ediciones Universidad de Salamanca / CC BY-NC-ND Azafea. Rev. filos. 20, 2018, pp. 9-36



JOSE LUIS EGIO Y CHRISTIANE BIRR
ALONSO DE CARTAGENA Y JUAN LOPEZ DE PALACIOS RUBIOS. 33
DILEMAS SUSCITADOS POR LAS PRIMERAS CONQUISTAS ATLANTICAS...

4.3.2. ¢Pierden los caciques su potestas tras el bautismo de sus subditos?

En términos generales, los indios debian ser tratados benignamente; son,
como escribe Palacios Rubios, nuestros préjimos y estamos obligados a
quererlos y ayudarlos porque ellos y nosotros compartimos la misma natu-
raleza humana”. Esta actitud positiva hacia la poblacion indigena de Amé-
rica parece acomodarse mal al gran énfasis con que Palacios Rubios subraya
el poder que tiene el Papa para despojar a los caciques de su potestas y la
jurisdiccién que ejerce sobre ellos en asuntos eclesidsticos® y con el fin de
hacer que respeten la ley natural. La ambivalencia con la que Palacios Ru-
bios maneja estas cuestiones se observa claramente en los pasajes en los que
aborda la cuestién de si los caciques paganos perdian automdticamente su
potestas en el momento en el que algunos de sus stbditos eran bautizados.
¢Podian vasallos cristianos vivir bajo la iurisdictio de un cacique pagano?
La respuesta a esta pregunta es tacil en los casos en los que el cacique trata
mal a sus stbditos recién convertidos: la Iglesia puede y debe, por supues-
to, privar a un gobernante infiel de su potestas si oprime o maltrata activa-
mente a sus subditos cristianos”. Ello resulta claro si consideramos que,
actuando de ese modo, estd abusando claramente del permiso ticito que la
Iglesia, fundamento y origen de todo poder, le ha concedido para gober-
nar'®. Palacios Rubios cita la doctrina de Tomds de Aquino segtn el cual
cualquler gobernante infiel puede ser privado por la Iglesm de la porestas
que ejerce sobre sus stibditos cristianos si lo merece!®!, maxime teniendo en
cuenta que su propia infidelidad ya es razén suficiente (tusta cawmsa) para
que la Iglesia le retire su permissio tacita'®.

Problemitico es, en cambio, el caso del gobernante infiel que trata benig-
namente a sus subditos cristianos. La cuestidn de si este tipo de magistrado
podia ser obligado a renunciar a su poder le causa a Palacios Rubios una no-
toria incomodidad. Puesto que para la revocacion de la permissio tacita por el

97.  Ibidem, p. 280. “Infideles, enim, dicuntur proximi nostri quod debemus diligere
etlucrifacere quantum possumus, ratione humanitatis, cum sint nostrae naturae participes”.

98. Ibidem.

99. Ibidem, p. 306.

100. Ibidem, p. 308.

101. AqQuino, T., Secundae Secundae Partis Summae Theologiae ... cum commen-
tariis R.D.D. Thomae de Vio Caietani, Venecia, 1538; Reimpresion en Hildesheim-Zu-
rich-New York, Olms-Weidmann, 2001, g. 10 art. 10 (“Utrum infideles possint habere
praelatione, seu dominium supra fideles“”), fol. 39r.

102. Lo6rez DE Paracios Rusios, J., De las Islas del Mar Océano (Libellus de Insulis
Oceanis), op. cit., p. 302.
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Papa ni siquiera era necesario que hubiera cristianos entre los stbditos de los
principes o magistrados infieles'®, la cuestién podia ser resuelta facilmente
de forma afirmativa. Ello no es ébice para que el jurista prosiga con sus cavi-
laciones en los pérrafos siguientes:

La fidelidad de los stibditos, por meritoria que sea para el siervo, no parece
causa suficiente para arrebatarle su derecho a un sefior o superior, que por el
hecho de la conversién de sus stibditos en nada delinquid, por lo que se le pri-
varia sin culpa por su parte de su dominio y podria de modo indirecto, a fin de
no perderlo convertirse contra su voluntad a nuestra fe, lo cual no debe ser ...
Merecen pues los infieles perder la libertad y potestad de la gracia, no asi la po-
testad de la naturaleza. Por consiguiente no se les priva del orden del régimen
natural, que procede de la ley de la naturaleza, si no persiguen a los cristianos,
ni pretenden alguna agitacion o violencia contra la fe cristiana y desean vivir
pacificamente con los cristianos'®.

Palacios Rubios parece indeciso ante la doctrina juridica general arriba
mencionada y esta visién mds generosa de la potestas de los infieles, indeci-
sién que se refuerza por los matices que encuentra en las propias autoridades
con las que trabaja. Un ejemplo lo encontramos en Agustin de Ancona, al
que cita de nuevo para esclarecer este dilema. Por un lado, Ancona indica
claramente que los gobernantes infieles (incluso los sarracenos) que no persi-
guen a los cristianos y desean, simplemente, vivir en paz con ellos, no deben
ser privados de su potestas, puesto que la detentan sin pecado'®. Por otro
lado, en otro pasaje citado por Palacios Rubios, Ancona parece optar por la
solucién contraria: todos los infieles merecen perder su potestad sobre los
cristianos por su mera infidelidad, por lo que el Papa estd absolutamente legi-
timado para privarlos de ella'®. Esta contradiccion aparente parece suavizar-

103. Ibidem, p. 304.

104. Ibidem, p. 305.

105. Ibidem, p.304. Palacios Rubios cita aqui la refutacién de Ancona del argumen-
to segun el cual todos y cada uno de los gobernantes infieles podian ser destituidos por o
en nombre de la Iglesia. Cfr. ANcona, A., Summa de potestate ecclesiastica, q. 23, art. 3,
Ad tertium, (p. 138): “Sed si ipsi Saraceni, & infideles, christianos non persequantur, nec
aliud turbulentum contra christianam fidem attentare praesumant: & cum christianis ve-
lint pacifice conuersari, non debent ab eis tolli illa, quae sine peccato possunt possidere”.

106. Ibidem, q. 24, art. 6, Ad Primum, (p. 146): “Planum est autem, quod omnes
infideles, & merito eorum infidelitatis merentur potestatem amittere supra illos, qui in
filios Dei adoptantur. Vnde Papa omnes infideles tali potestate merito potest [eos] pri-
uare, licet quandoque in primitiua Ecclesia hoc fuerit pretermissum propter scandalum
uitandum, & propter multiplicationem ipsorum infidelium”. Cfr. L6PEz DE Paracios
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se cuando se toman en cuenta los contextos de ambas afirmaciones: mientras
que, en la primera frase, Ancona se estd refiriendo al gobierno politico de los
infieles, la segunda forma parte de un comentario sobre el persistente proble-
ma de los esclavos cristianos en manos de amos judios. Pese a ello, Palacios
Rubios no parece tener en cuenta los diferentes contextos de afirmacidn, sino
que interpreta la aparente inconsistencia de Ancona como un reflejo de sus
propias dudas en este asunto. Al final del capitulo 4 de su Libellus, concluye
sus deliberaciones volviendo a la posicidn estricta en virtud de la cual incluso
los caciques pacificos y benignos pueden ser privados de su potestas por su
mera infidelidad, “quod videtur de iure verius™'?’.

5. CONCLUSION

Estos tltimos razonamientos sintetizan bien la actitud de Palacios Rubios
hacia América y su poblacién indigena. Los amerindios son, sin duda alguna,
parte de la humanidad y estdn, por ello, obligados a respetar las reglas gene-
rales y las estructuras subyacentes a todo tipo de porestas terrenal. El jurista
castellano no ve ninguna razén para tratar las Islas de una forma estructural-
mente diferente a aquella que se aplica en reinos europeos como Navarra y
Francia; de hecho, Palacios Rubios escribe sobre los caciques de una forma
muy similar a la que emplea para referirse a la nobleza navarra, puesto que
considera a ambos (caciques y nobles navarros) como principales territorios
conquistados y subyugados por el rey Fernando con autorizacién pontificia.

El tratamiento concedido por Palacios Rubios a los caciques y poblacio-
nes amerindias nos lleva a pensar, en esa “serious historical contradiction
between the theoretical promulgation of the human dignity of the American
natives and their displacement, oppression, and decimation”'. No obstante
la dignidad humana que el ]urlsta reconoce en los amerindios y su insistencia
en subrayar su condicidn de préjimos —en el sentido biblico que convierte en
un imperativo el amor al préjimo—, estos elementos parecen quedar relegados
a un lugar secundario cuando Palacios Rubios se ocupa de justificar y alen-
tar la presencia espafiola en el Nuevo Mundo. En esta perspectiva, incluso
el poder de la Iglesia sobre los infieles parece cobrar importancia sélo en la

RuB10S, ., De las Islas del Mar Océano (Libellus de Insulis Oceanis), op. cit., pp. 304-306.
Cita casi idéntica del pasaje de Ancona.

107.  Ibidem, p. 307.

108. RivERa, L., A Violent Evangelism. The Political and Religions Conquest of the
Americas, Louisville, Westminster-John Knox, 1991, p. 201.
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medida en la que la donacién pontificia contenida en las bulas alejandrinas es
considerada como el fundamento legal de la exclusividad del dominio espa-
fiol sobre América.

Como reseflamos, el valor que Alonso de Cartagena —espoleado quizis
por unas primeras décadas del siglo XV en las que la Sede Pontificia habia
tendido a favorecer a los portugueses en su expansion a lo largo de las costas
africanas— concede décadas atrds no sélo a las bulas y donaciones pontificias
sino a cualquier tipo de argumento teolégico que pudiera ser invocado como
titulo de dominio es pricticamente nulo. Cartagena encuentra sus fuentes no
en el molino de los te6logos sino en el Derecho romano y en las historias-
crénicas antiguas, del reino visigodo y la Corona castellana.

En este sentido, resulta importante subrayar para finalizar que, por una
parte, no podemos hablar de una unanimidad tedrica y ahistérica entre los
juristas castellanos con respecto a los titulos a alegar para justificar el domi-
nio sobre una cierta poblacién y territorio. Por otra parte, la importancia
que, en claro contraste con su colega Cartagena, concede Palacios Rubios
a la donacién pontificia y a la argumentacién teolégico-juridica en general,
resultan indicativas del gran quiebre en las justificaciones alegadas por cas-
tellanos y portugueses para apropiarse de territorios ultramarinos en el At-
lantico en el siglo XV. Esta ruptura y divergencia epocal tiene que ver con
el hundimiento de los tipos de pruebas histéricas a los que recurren juristas
como Cartagena para defender el dominio sobre las Canarias. Ni las croni-
cas communiter receptas, ni per sapientes antiquos et vetustos doctores, per
subscriptiones conciliorum, per matriculas seun libros censuales antiquos o per
communem populi opinionem (los cinco tipos de prueba histérico-juridica
empleados por Cartagena) resultaba posible justificar un dominio europeo
sobre América. La existencia del Nuevo Mundo, en tanto que hecho inédito,
obliga al jurista del siglo XVI a pensar en nuevos métodos de argumentacién
0, al menos, a operar transformaciones significativas en las pautas metodold-
gicas que, con anterioridad, guiaban su trabajo.

Emancipada —forzosamente y a su pesar— de la prueba por via histdrica,
la alegacién juridica elaborada especificamente para el continente americano
dependerd mucho mis de las fuentes teoldgicas y candnicas que en el pasado,
elemento que, en nuestra opinidn, estd en la base del gran papel concedido a
los teélogos en las consultas regias y, al mismo tiempo, del famoso reclamo
vitoriano de que se conceda a los tedlogos el voto decisivo en estas cuestiones.
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RESUMEN

El articulo muestra cémo la respuesta de Vitoria a la propagacién de la
Reforma protestante ha consistido en una precisa postura cientifica dirigida a
contrarrestar claramente el asunto de Martin Lutero respecto a la teologia es-
colastica. Tanto en su Disputatio contra scholasticam theologiam (1517), como
en la Disputatio Heidelbergae habita (1518), en la que expone los puntos fun-
damentales de su programa teolégico, Lutero critica dsperamente la filosofia
aristotélica y el uso de la ratio en el estudio de la ciencia teolégica. Ahora bien,
ante la desvalorizacién de la teologia escoldstica por parte luterana, Vitoria
afirma un concepto de teologia no solamente como ciencia moral, sino mds
bien como ciencia especulativa; no obstante, también para el Maestro domini-
co la supremacia estd de parte de la teologia positiva.

Palabras clave: Teologia, Filosofia, Ciencia, Método, Reforma.

ABSTRACT

The article shows that Victoria’s response to the diffusion of the Protes-
tant Reformation consisted in a precise scientific position, aimed at clearly
contrasting Martin Luther’s position on Scholastic theology. In his Dispu-
tatio contra scholasticam theologiam (1517), and in his Disputatio Heide-
lbergae habita (1518), in which he defines the fundamental aspects of his
theological programme, Luther harshly criticizes the Aristotelian philoso-
phy and the use of the ratio in the study of the theological science. As Luther
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minimises the value of Scholastic theology, Victoria supports a concept of
theology intended not only as a moral science, but also as a speculative sci-
ence, even though the Dominican Master considered positive theology to be
always dominant.

Key words: theology, philosophy, science, method, Reformation

1. VITORIA Y LA TEOLOGfA COMO CIENCIA: UNA RESPUESTA A LUTERO

Releyendo los veinte afios de magisterio de Francisco de Vitoria en la
Universidad de Salamanca se pueden descubrir diversos motivos que le im-
pulsaron a proponer una reforma del método teolégico en el Alma Mater.
Sin embargo, si bien se mira, el objetivo principal de la accién del Maestro
dominico se puede encontrar en lo que parecia la principal amenaza en sus
tiempos, o sea, la difusién y la afirmacién en Europa de la propuesta luterana
como modelo de reforma religiosa.

La respuesta de Vitoria, como antidoto al luteranismo, comienza ya de
hecho con la implantacién de la Summa Theologiae de Tomds de Aquino!
en la Facultad de Teologia después de 1526. La sustitucién de las Senten-
cias por la Summa propuesta por el Maestro dominico no tenia solo un
simple valor con fines didécticos y metodoldgicos, sino que se necesita-
ba asumir respecto a la sacra doctrina una precisa postura cientifica para
contrarrestar claramente el planteamiento de Martin Lutero? respecto a la
teologia escoldstica’.

1. “L’Aquinate viene considerato da Lutero come autore di molte eresie e responsa-
bile della supremazia di Aristotele, distruttore della pia dottrina”. Sobre el conocimiento
por parte de Lutero del pensamiento de santo Tomds, cfr. ANDREATTA E., Lutero e Aris-
totele, Padova, CUSL Nuova Vita, 1996, pp. 91-93.

2. Recordamos que Francisco de Vitoria y Martin Lutero nacen en 1483 y mueren
en 1546.

3. Lutero atribuye a los doctores escoldsticos errores tanto de contenido, como de
método. Los prlmeros pueden ser resumidos en la opcién por una solucidn pelagiana en
relacién con los méritos y la gracia, mientras que los segundos consisten en haber exa-
gerado la importancia de la l6gica aristotélica, olvidando asi respetar la jerarquia de las
autoridades ordenadas al discurso teoldgico. Cfr. QuinTo, R., Scholastica Storia di un
concetto, Padua, Il Poligrafo, 2001, p. 214.
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Tanto en su Disputatio contra scholasticam theologiam* (1517)°, como en
la Disputatio Heidelbergae habita (1518)°, en la que expone los puntos funda-
mentales de su programa teolégico de reforma’, Lutero critica dsperamente la
filosofia aristotélica® y el uso de la ratio en el estudio de la ciencia teoldgica’.
En la primera de estas dos Disputationes —convencido de que la fe vivifica
solo si la filosoffa disminuye- sostiene: “43. Error est dicere: “sine Aristotele
non fit theologus”; 44. Immo theologus non fit nisi id fiat sine Aristotele; 45.
“Theologus non logicus est monstrosus haereticus”, est monstrosa et haere-
tica oratio”!°. Y también afiade:

4. En realidad, el texto tiene como titulo: Ad subscriptas conclusiones respondebit
Magister Franciscus Guntherus Nordhusensis pro Biblia, Praesidente Reverendo patre
Martino Luthero Augustiniano, Sacrae Theologiae Vuittenberg. Decano, loco et tempore
statuendis. Ibidem, p. 211, nota 11.

5. La Disputatio contra scholasticam theologiam consta de noventa y siete tesis:
la presidencia de la disputa la tuvo el doctor Martin Lutero y el respondens fue Franz
Giinther. Las tesis representan la radical toma de distancia por parte de Lutero de la
filosofia aristotélica y de la teologia escoldstica, pero también expresan los temas cldsicos
del pensamiento de Lutero, como la incapacidad de la voluntad para desear alguna cosa
buena sin la gracia; la radical corrupcién de la naturaleza a causa del pecado; la predes-
tinacién a prescindir de las obras, la esencial maldad de toda obra humana sin la gracia.
Ibidem, p. 210.

6. Las cuarenta tesis (veintiocho teoldgicas y doce estrictamente filoséficas) fueron
concebidas en vistas al capitulo general de los Ermitafios de San Agustin, que tuvo lugar
en Heidelberg el 26 de abril de 1518. Se presume que ya antes de la disputa Lutero ha-
bia previsto 1mpr1m1rlas Sobre las complicadas vicisitudes editoriales de este texto: cfr.
ANDREATTA E., “Lutero contro Aristotele: le tesi e le prove filosofiche della disputa di
Heidelberg”, Studia Patavina, 37 (1990), pp. 26-31.

7. En efecto, una disputa publica en una ciudad universitaria como Heidelberg
constituia un reclamo importante también fuera del ambiente académico. Lutero asumié
la presidencia de la discusién, mientras que, Leonhard Beyer, alumno suyo en Wittem-
berg, expuso las tesis y los argumentos. Ibidem, p. 30.

8. Aristotele “¢ il seduttore dei dottori scolastici [...], che insegna loro la giustizia
delle opere, insinuando nelle loro menti che la volonta possa essere padrona di tutti gli
atti umani”. Ibidem, p. 95.

9. Con el principio de la “sola Scriptura” Lutero quiere desplazar de la teologia,
no solo las autoridades eclesidsticas, sino también y, sobre todo, las humanas, en particu-
lar las propiamente filoséficas. Cfr. MoNDIN, B., Storia della teologia. Epoca Moderna,
vol. I11, Bologna, Edizioni Studio Domenicano, 2002, p. 147. En efecto, asi como sefiala
Andreatta, su estrategia estd ligada a un proyecto preciso. En el objetivo de sus criticas
se encuentra la misma forma de la mente aristotélica, incompatible, a su juicio, con el
cristianismo. Cf. ANDREATTA E., Lutero e Aristotele, op. cit., p. 287.

10. LurHER, M., Disputatio contra scholasticam theologiam, en Luthers Werke in
Auswahl, a cargo de Otto Clemen, tomo V, Berlin, rist. anast. de Gruyter, 1955, p. 323.
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47. Nulla forma syllogistica tenet in terminis divinis [...]. 49. Si forma syllo-
gistica tenet in divinis, articulus Trinitatis erit scitus et non creditus. 50. Breviter:
Totus Aristoteles ad theologiam est tenebrae ad lucem [...]. 52. Bonum erat Ec-
clesiae, si theologis natus non fuisset Porphirius cum suis universalibus!'.

Por tanto, advierte el reformador en sus 40 tesis de Heidelberg: “Qui sine
periculo volet in Aristotele philosophari, necesse est ut ante bene stultificetur
in Christo”'2. Ahora bien, antes de la desvalorizacion de la teologia escoldsti-
ca por parte luterana'®, Vitoria afirma un concepto de teologia como ciencia
no solamente moral, sino mds bien especulativa.

En su comentario a la I pars de la Summa, q. 1, después de haber demos-
trado la necesidad de una cognitio revelata en relacién con el fin dltimo del
hombre y a su misma salvacidn, Vitoria procede rechazando aquellos que, a
su parecer, eran los principales errores de Lutero'. La atencidn se concentra,
por tanto, en una defensa de la teologia escolastica en respuesta a las criticas
dirigidas a esta disciplina por el reformador alemdn'®

Asi, después de sefialar la importancia no solo de la Escritura y de la au-
toridad de los Padres de la Iglesia', subraya también el valor de la teologia

11.  Ibidem, p. 324.

12.  Ibidem, p. 379.

13. Esta vision polémica y despectiva en relacién con la teologia escoldtica estd re-
presentada en la incisién de propaganda luterana, Lutherus Triumphans de 1568 (conser-
vada en la Staatliche Lutherhballe, Wittenberg), donde por una parte es representado Lu-
tero con una Biblia abierta sobre el profeta Habacuc (2, 4) y sobre la Carta a los Gélatas
(3,7), y por otra a Ledén X sentado en un trono vacilante sobre los Libri Sententiarum de
Pedro Lombardo, los Commenta monachorum, las Epistolae decretales, y los textos de
Platén y Aristételes. Cfr. Quinto R., Scholastica, op. cit., pp. 208-210.

14. Para las reportationes del comentario a la I quaestio a la I pars della Summa
theologiae de Francisco de Vitoria: cfr. LANGELLA, S., La ciencia teolégica de Francisco
de Vitoria y la Summa theologiae de Santo Tomds de Aquino en el siglo XVI a la luz de
textos inéditos, Salamanca, SEE 2013, pp. 144-415 (Apéndices IV, V, VI).

15.  Segun Lutero aristotelismo, sofistica y escoldstica son sinénimos. Mds en parti-
cular, estos tltimos confunden la Sagrada Escritura con los suefios de los peripatéticos.
ANDREATTA E., Lutero e Aristotele, op. cit., p. 94.

16. “An requlratur Sacra Scriptura, an 'sufficiat fides, respondetur primo quod requi-
ritur Scriptura, nam sine illa non esset fides; ex illa assumuntur articuli fidei. Secundo dico
quod bene potuit Deus et Christus condere legem sine aliqua Scriptura, ut dicit Hyeronimus
super Mattheum. Nam Evangelium scriptum fuit propter haereticos: nam sine Scriptura
quis confutaret illos? Tertio dico quod non est dicendum cum Luthero quod nihil habent
auctoritates nisi sit in Scriptura; nam “non” multa sunt scripta, et tamen habent eandem
auctoritatem quam Scriptura. Sed an sit nec(essaria) doctrina sanctorum, an sufficiat Sacra
Scriptura, ad hoc Lutherus libenter concedit sufficere tantum Scriptura. Ratio eius est quia
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escoldstica contra quienes consideran inutil esta disciplina. En particular in-
siste en como la teologia permite un estudio sistematico de los diversos pro-
blemas que emergen de la reflexion sobre la Escritura!” y cdmo este orden en
la argumentacion teoldgica es ventajoso para el fin de una mayor compren-
si6n de la misma doctrina cristiana. En otras palabras, Vitoria reivindica la
sistematizacion de la teologia escoldstica, en cuanto que, efectivamente, ella
reduce a sintesis lo que los Padres ofrecen de forma dispersa'®

Scriptura per se est satis nota et clara; ergo, cum omnia necessaria contineantur in Scriptura,
ociosa est aliorum doctrina. Et ita dicunt lutherani quod sufficit studium Scripturae con
buena gramatica. (£. 5v) Respondetur tamen quod in Sacra Scriptura sunt multa quae diffi-
cile intelliguntur etiam cum peritia grammaticae, ut expresse dicit Apostolus Petrus, 2 Pet.,
3, loquens de epistolis Pauli; et pari ratione in aliis locis Scripturae. Unde necessarium est
etiam vacare studio expositionis Sacrae Scripturae sicut illam exposuerunt sancti doctores,
nam Spiritu Dei afflati locuti sunt, et Deus instituit in sua Ecclesia alios quidem doctores, ut
dicit Apostolus. Voluit autem Deus, secundum Augustinum, difficilem esse Scripturam, ut
exercitaret nostram tarditatem et nequitiem, et etiam quia dulcior est veritas elaborata quam
si oculis omnium pateret, et etiam ne proiicerentur margaritae ante porcos. Vide Apostolum,
Ad Ephesios 4 [14et 1 Corinthios 4 [14], et I Corinthios, 14, ubi explicat quomodo sunt neces-
sarii doctores et prophetia [1Cor 14,20], id est, interpretatio Scripturae. Cum ergo Deus non
deficiat in necessariis suae Ecclesie, credendum est quod Deus non relinquit suam Ecclesiam
sine idoneis interpretibus, qui optime exposuerunt Sacram Scripturam. Contra Lutherum,
dicentem quod nullus doctor nec omnia concilia habuerunt verum sensum Scripturae, nos
dicimus oppositum, quod scilicet Sacra Scriptura est sufficienter exposita quantum requiri-
tur ad mores et fidem; et oppositum est haereticum. Qui ergo vult Scripturam callere videat
sacros doctores”. AHPE, 2, {. 5, en: LANGELLA, S., La ciencia teoldgica, op. cit., pp. 388-390.

17.  “Sed quaeres forsam si iam sufficienter est exposita Scriptura per sacros doctores
antiquos (Augustinum, Hyeronimum); (. 6r) ergo superflui sunt doctores scholastici et
sacra theologia scholastica, sicut dicunt lutherani, qui abominantur Sententiarios. Respon-
detur quod omnia extrema sunt vitanda, nec enim est tantum incumbendum doctoribus
antiquis, nec etiam doctoribus scholasticis, sino dello con dello [sic]; et ex duobus extre-
mis, minus malum est semper vacare scholasticis, et est periculosum valde illos relinquere.
Ratio est quia doctores sacri,esto sufficienter exposuerint Scripturam, sed tamen omnes
materiae morales sunt variis locis et per partes explicatae, hoc autem maximam parit con-
fussionem et difficultatem; quis enim, etsi totum legat Evangelium, colliget distinctam
resolutionem materiae temperantiae aut alterius? Sicut ergo laude dignissimi habentur et
merito qui iura civilia aut canonica distincte et per ordinem collegerunt, et illud fuit valde
necessarium ad intelligentiam iuris, et ita omnino dicimus impraesentiarum; nam scholas-
tici dicunt clarius, distinctius quam omnia a sanctis patribus confuse digesta et plura alia.
Ergo sunt maxime extimandi; et non sunt abiiciendi, sed sunt valde necessarii, ordo enim
valde iuvat, ut dicit s. Thomas in prologo hoc”. AHPE, 2, {f. 5v-6r, Ibidem, p. 390.

18. “[sc. Augustinus et Hieronymus] sparsim et confuse scripserunt in uno loco de
fide, in alio de spe, in alio de charitate, in alio de temperantia, et non per titulos, genera aut
species et difficillimum est in tota vita perlegere”. BMP, 78, {. 10r, Ibidem, pp. 288-290.
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Mis especificamente, en la conclusién de su comentario al primer ar-
ticulo de la Summa, Vitoria examina cémo la teologia goza del estatuto
de ciencia, dado que sus procesos cognoscitivos, cuando estin fundados
en proposiciones absolutamente verdaderas y ciertas, transmiten a las con-
clusiones un estatuto de verdad indubitable". Por tanto, después de haber
explicado c6mo santo Tomds divide las ciencias en arquitecténicas y subal-
ternas y como la teologia pertenece a este dltimo grupo, en cuanto se apoya
en principios que conoce por luz de una ciencia superior® —esto es de la

19. En otros términos, para Vitoria, la teologia es ciencia revelada o de autoridad.
No argumenta para demostrar sus principios, aunque a partir de ellos pueda argiir
para demostrar otras verdades o discutir con quienes admiten los Pprincipios revelados.
“Prima conclusio: theologia non arguit ad probandum sua principia, sed tantum probat
conclusiones ex principiis. Secunda conclusio: disputat tamen arguendo contra negan-
tes eius prlnapla Tertia conclusio: disputat etiam salvando argumenta facta contra eius
principia”. AHPE, 2, f. 12v, Ibidem, p. 408. A este propdsito Bups, A. H., 85/3, refiere
cuatro conclusiones: “Prima, quod theologia non tractat suas conclusiones per modum
argumentationis sed ab auctoritate. Secunda, nihilominus tamen si quis admitteret aliqua
principia, quae sunt fidei, illis suppositis, possemus arguere ab illis et inferre conclusiones
alias multas et hoc non habent omnes scientiae, sed illae solum quae habent principia in
aliqua scientia suprema ut medicina et aliae. Tertia conclusio: si quis nihil recipiat eorum
quae sunt fidei, non possumus arguere contra illum. Quarta, nihilominus, dato non reci-
piant quidquam possumus respondere ad omnia argumenta quae contra fidem fecerit”.
Buprs, A. H., 85/3, {. 21r, Ibidem, p. 246. Por otra parte, como ya afirma santo Tomds, la
fe catélica no puede ser demostrada, tratindose de misterios que se advierten solamente
gracias a la divina revelacién, pero puede ser defendida contra quienes no la aceptan de-
mostrando su perfecta coherencia con las premisas de razén natural que todos admiten.
Asi pues, la fe no puede ser probada, pero puede ser “demostrada” en su racionalidad en
relacidn con las verdades naturales. Esto significa dar razén de la fe. Y como la fe no pue-
de ser probada con argumentos apremiantes dado que sobrepasa los poderes de la razén
humana, del mismo modo no puede ser rechazada con argumentos coercitivos a causa de
su verdad. En efecto, como pone de relieve santo Tomds, puesto que este proceder de la
suma Verdad no puede ser falso, ni siquiera puede ser impugnado lo que no es falso. Cf.
TomAs DE AQUINO, Super Boetium De Trinitate. Expositio libri Boetii de Ebdomadibus,
q.1I, a. 3.

20. “Inisto articulo Sanctus Thomas respondet per unicam conclusionem affirmati-
vam, quam probat auctoritate Augustini 14 de Trinitate et 2° ratione. Et pro probatione
ponit unam distinctionem. Dicit quod duplex est scientia: una in qua principia eiusdem
scientiae sunt nota, id est, quod talis scientia habet in se sua principia per quae probat
suas conclusiones, ut est in geometria et arithmetica etc., alia est scientia, quae non habet
in se sua principia nota, sed in alia scientia, ut est musica et aliae multae, quae probant
suas conclusiones per principia nota in aliis scientiis. Qua supposita, probat conclusio-
nem [...] quia principia, dato non sunt nota in eadem, sunt nota in superiori scientia,
scilicet, in articulis fidei et Sacra Scriptura etc. Ergo, sicut musica est scientia, eodem
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ciencia de Dios y de los bienaventurados—, Vitoria distingue tres signifi-
cados de la palabra teologia®'. Al prescindir del primer modo, en el que la
palabra es utilizada en sentido impropio en lugar del término fides?, teolo-
gia en el significado propio de ciencia es o el hdbito con el que se defiende,
conserva y explica la fe catélica y lo que se contiene en la Sagrada Escritura,
o el hibito de las conclusiones® que se deducen de los articulos de fe y de
las palabras de la Escritura. Asi pues, la tarea del tedlogo, para Vitoria, es
ante todo la de ensefar la verdad cristiana, defendiéndola contra los adver-
sarios. Ahora bien, comentando el articulo octavo, Vitoria observa que, en
el ejercicio de la ciencia teoldgica, hay que evitar dos errores que ya se han
cometido en el pasado: el primer error consiste en usar, en el ejercicio de

modo qui theologiae incumbunt dicentur veram scientiam habere”. Bups, A. H., 85/3, {.
7v, en: LANGELLA, S., La ciencia teolégica, op. cit., p. 182. A este respecto AHPE, 2, mds
sintéticamente afirma; ° ‘Respondetur quod est scientia (f. 6v), sed est subalternata scien-
tiae Dei et beatorum, quia principia huius scientiae non sunt nobis nisi in caelo”. AHPE,
2,1. 6. Ibidem, p. 390.

21. “Notandum pro intelligentia quaestionis quod sacra doctrina tripliciter capitur.
Primo pro intelligentia eorum que formaliter in Sacra Scriptura continentur; et sic non
est scientia, sed fides. Secundo modo capitur pro habitu quo ea quae in Scriptura sunt de-
clarantur et defenduntur per argumentationes; et sic accipit Augustinus. 14. de Trinitate,
sicut defendimus iam advenisse Messiam et probamus ex impletione prophetiae Iacob
et aliis argumentis. Et hoc expectat ad sacram theologiam et non ad fidem tantum; nam
multi sunt fideles qui tamen hoc nesciunt probare. Tertio modo, pro habitu eorum quae
deducuntur ex articulis fidei et ex dictis Scripturae, tanquam conclusiones ex suis princi-
piis, sive per se sive cum aliquibus propositionibus adiunctis, sicut inferimus ex Scriptura
quod in Christo sunt duae voluntates, quod Christus est risibilis. In hoc argumento lo-
quimur de sacra doctrina non primo modo sed duobus ultimis, et maxime tertio modo”.
AHPE, 2, {. 6v. Ibidem, pp. 390-392. El ms. Bups, A. H., 85/3 escribe: “Primo modo pro
doctrlna qua quis cognoscit et intelligit quae formaliter et verbaliter continetur in Sacra
Scriptura. Et hoc modo certum est quod sacra doctrina non est scientia, sed est virtus fi-
dei[...]. Secundo modo accipitur pro habitu et disciplina, qua fides catholica et ea quae in
Sacra Scriptura traduntur, defenduntur, tutantur et declarantur [...]. Tertio modo capitur
sacra doctrina pro habitu eorum quae deducuntur ex articulis fidei et verbis formalibus
Sacrae Scripturae, tamquam conclusiones ex principiis, sive per se sive cum aliquibus aliis
propositionibus”. Burs, A. H., 85/3, {. 8r. Ibidem, pp. 182-184.

22. A este propdsito pone de relieve Luis Martinez Fernandez que la teologfa con-
siderada en este primer modo puede ser definida como un conoc1mlento sapiencial en
y de los articulos de la fe, de un desvelamiento interno de los mismos”. MaRTINEZ FER-
NANDEZ, L., Fuentes para la historia del método teoldgico de la Escuela de Salamanca,
tomo II, Granada, Facultad de Teologia de Granada, 1973, pp. 471-472.

23.  Adviértase que Vitoria concluye esta distincién afirmando “Theologia 3.° modo
acquisita, id est, de hac quam nobis tradit S. Thomas”. Burs, A. H., 85/3, {. 8r, en: Lan-
GELLA, S., La ciencia teoldgica, op. cit., p. 184.
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la ciencia teoldgica, inicamente la razén no recurriendo en modo alguno a
la Sagrada Escritura; el segundo, en excluir el uso de la raz6n en el campo
teoldgico, basindose sélo en la Escritura

Por tanto, en el dmbito del saber teolégico no hay que admitir solamente
la Sagrada Escritura, ni utilizar exclusivamente la razén: auctoritas y ratio
son las fuentes a las que el te6logo necesariamente debe referirse. De modo
particular, también para él la primera es fuente imprescindible®. Sin em-
bargo, en relacién con la segunda, Vitoria se muestra como defensor con-
vencido del uso de la razén natural en el razonamiento teolégico, porque,

24. “Fuit error aliquorum dicentium non esse utendum auctoritatibus Scripturae
Sacrae ad confirmationem conclusionum theologarum, sed tantum arguendum esse ra-
tionibus. Sed hoc est haereticum. Alii oppo(situm) sentiebant, videlicet nullis (f. 13r)
rationibus humanis utendum esse sed sola Scriptura utendum esse theologis, et hoc est
refugium aliquorum recentiorum et lutheranorum. Hoc est expresse contra doctrinam
sanctorum Augustini et Hieronymi etc., qui dicunt esse utendum humanis disciplinis”.
AHPE, 2, {. 12v-13r. Ibidem, p. 408. A este propdsito los otros mss. refieren: “Primus
error sive vitium est aliquorum, qui scribentes aut disputantes volunt omnia absolvere
ratione, raro vel nunquam utentes auctoritatibus scripturarum. Et iste est magnus error
et satis receptum”. Al contrario, el segundo error es “aliquorum, qui nullo modo volunt
aliquam rationem in theologica disputatione admittere, sed solum volunt admittere auc-
toritates Scripturae Sacrae; qui est error aliquorum, immo quasi omnium haereticorum”.
Bups, A. H., 85/3, f. 21 r. Ibidem, p. 246. En el ms. 18 de la Biblioteca Menéndez y Pela-
yo, se puntualiza: “S. Thomas docet in theologia maxime proprium esse argumentari ex
autoritate Sacrae Scripturae, in quo erratum est nostris (f. 31v) temporibus in scholasticis
disputationibus et in libris scriptis, quia iam non admittitur auctoritas, sed statim ad
rationem tendunt omnes, et rationibus agunt, maxime isti iuniores nominales”. Por el
contrario, excluir todo papel de la razén en la ciencia teoldgica es la posicién propia de
los luteranos: “Non tantum ex auctoritate, sed ratione utendum esse in theologia [...]
in quo erratum est a novis haereticis qui non admittunt nisi argumentum per locum ab
auctoritate”. BMP, 78, {. 31. Ibidem, p. 360.

25. Vltorla estd convencido de que para ser buen teélogo hay que leer con fre-
cuencia “totam Bibliam”. BMP, 78, f. 1v. Ibidem, p. 116. Y aunque, ni en sus lecciones
magistrales, ni en sus lecciones universitarias, afronta directamente problemas de ca-
ricter hermenéutico relativos a la traduccién de las Sagradas Escrituras, sin embargo
para él la sola gramdtica no es suficiente para comprender las profund1dades de la pala-
bra divina. De hecho, muchos son los pasajes dificiles que requieren para Vitoria expli-
caciones y, de ahi, que no sea suficiente saber leer o conocer la lengua en la el texto ha
sido redactado. Teniendo en cuenta estas observaciones, Maria Martin Gémez detecta
en la reflexion de Vitoria sobre la Escritura el inicio del debate sobre la interpretacién
correcta del texto mds importante de la teologia y sobre cudl era la autoridad legitima
que debia determinar su versién auténtica y segura. Cf. MArRTIN GOMEZ, M., La Es-
cuela de Salamanca, Fray Luis de Leén y el problema de la interpretacion, Pamplona,
EUNSA, 2017, pp. 16-20.
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al argumento fundamental sacado de la Sagrada Escritura, hay que anadir
las adecuadas clarificaciones racionales. Asi pues, para Vitoria, la razén
debe intervenir tanto para deducir conclusiones de orden teolégico®, como
para aportar pruebas racionales en relacién con la verdad revelada?, o para
simplemente aportar cémo las verdades tienen una intima afinidad con la
misma razon?. La razén es en sentido amplio revelacién® y, por tanto, en
cuanto don divino, no debe ser olvidada ni mucho menos negada como
hacen los herejes®. No se trata, pues, por lo que concierne a la teologia, de
probar la fe con la razén, sino de demostrar que las verdades de fe estin en
armonia con ella.

Vitoria sefiala después un tercer error, que consiste en negar la
autoridad de los Santos Padres’’. Se les debe citar con reverencia® vy,

26. “Contra quos S. Thomas dicit quod saepissime oportet uti rationibus ad multa
quae, dato in auctoritate divina fundentur, tamen non possunt per illam immediate pro-
bari. Et hoc probat optime quia gratia nihil derogat naturae: ergo aliquando est utendum
rationibus, sicut utebantur in statu naturae”. Bups, A. H., 85/3, f. 21r, en: LANGELLA, S.,
La ciencia teoldgica, op. cit., p. 246.

27. “Quod intelligit de rationibus quae adducuntur ex lumine naturali ad probanda
multa, quae sunt in Sacra Scriptura”. Bups, A. H., 85/3, f. 21r. Ibidem, p. 248.

28. “Rationes modeste adducamus, non quidem ad probandum ea quae sunt fidei, sed
ad ostendendum ea esse rationi consona”. BMP, 78, {. 31v. Ibidem, p. 360. En el campo
teoldgico el papel de la razén no se agota en la deduccién de conclusiones de los articulos
de fe, sino que consiste también en demostrar algunas verdades naturalmente cognoscibles.

29. “Est notandum quod nullum est inconveniens afferre cum auctoritatibus ratio-
nes naturales, nam et ipsum lumen naturale est donum Dei et revelatio largo modo accep-
ta [...] et certe videtur genus ingratitudinis dicentium quod non est utendum rationibus,
ut dicunt haeretici”. Burs, A. H., 85/3, f. 21v. Ibidem, p. 248.

30. Vitoria atribuye importancia a la razén natural y a la filosofia en el campo teo-
l6gico hasta tal punto que, para él, sostener que la raz6n es demoniaca es una afirmacién
herética: “Et impium et haereticum est dicere, ut isti novi dicunt haeretici, quod daemo-
niacum est opus rationibus naturalibus et philosophorum uti in theologia, quia Dei do-
num est lumen naturale, ut patet ex illo psalmi (4, 7) signatum est super nos lumen vultus
tui, Domine. Et ad Romanos primo, (19) revelationem vocat rationem naturalem; a Deo
ergo est ratio naturalis et non a daemone”. BMP, 78, f. 32r. Ibidem, p. 362. Adviértase
c6mo Vitoria no define esta posicién solamente como temeraria —asi como afirma a pro-
pésito de la posicién sostenida por quienes niegan la autoridad de los santos Doctores en
el campo teoldgico—, sino que denuncia su caricter herético.

31. “Tertius error quem elidit s. Thomas est quia saepe multi negant auctoritatem
sanctorum doctorum”. Bups, A. H., 85/3, {. 21v. [bidem, p. 248.

32. “Reverenter ergo adducendae sunt auctoritates sanctorum et doctorum viro-
rum. Et secundum locum debent tenere in theologicis disputationibus auctoritates sanc-
torum”. BMP, 78, {. 32v. Ibidem, p. 364.
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aunque no sea herético ir en contra de ellos®, es ciertamente un acto
temerario®

Senalados estos tres principales errores en los que puede incurrir el tedlo-
go, Vitoria precisa, por otra parte, cudles son las fuentes de las que la teologia
consigue sus argumentos:

colliguntur aliqua loca communia argumentandi in theologia. Primus et potis-
simus locus (f. 13v) et magls proprius est Sacra Scrlptura Secundus proprius
et firmus est auctoritas totius Ecclesiae universalis in rebus fidei et morum.
Tertius est etiam proprius et firmus, concilium generale rite congregatum.
Quartus est concilium provinciale, sed est tantum probabilis locus. Quintus,
auctoritas sanctorum doctorum, qui est locus probabilis [...] Sextus est aucto-
ritas et deffinitio Papae, nam est locus firmus in rebus fidei et bonis moribus.
Septimus est consensus communis theologorum. Octavus, ratio naturalis. No-
nus, auctoritas philosophorum?®

No todos los loci tienen el mismo valor. En el pasaje referido solamente
los primeros son indicados como propios e infalibles. EI cuarto y el quinto
son lugares propios, pero probables, mientras que el sexto es, por el contra-
rio, definido por Vitoria como locus firmus. El valor atribuido a los tres dlti-
mos no se define aqui explicitamente. Sin embargo, como sugiere Melquiades
Andrés*, se puede suponer razonablemente que Vitoria les atribuya el valor
de lugares extrafios a la teologia, aunque probables”

33. Vitoria afirma que “nihil est haereticum nisi manifeste sit contra Sacram Scrip-
turam vel eliciatur manifeste contrarium ex Sacra Scriptura”. Burs, A. H., 85/3, f. 21v.
Ibidem, p. 248.

34. “Licet ergo temerarium sit negare auctoritatem alicuius doctorum sanctorum
sine maiore auctoritate aut evidenti ratione, tamen non est haereticum”. BMP, 78, {. 32.
Ibidem, p. 362.

35. AHPE, 2,1. 13. Ibidem, p. 410. Ponemos de relieve que en ninguno de los otros
manuscritos que contienen el comentario de Francisco de Vitoria a la I Pars de la Summa
los lugares teoldgicos estin enumerados de modo explicito como en AHPE, 2.

36. Cf. ANDRES MARTIN, M., La teologia espariola en el siglo xvi, vol. 11, Madrid,
BAC, 1977, p. 39.

37. Para Domingo de Soto, los lugares teolégicos son cuatro: la Sagrada Escritura,
los Santos Padres, la razén humana, la autoridad de los filésofos. El primero es me-
dio propio y necesario a la ciencia teoldgica; el segundo es también medio propio de
esta ciencia, aunque no necesario; el tercero y el cuarto son medios extrafios a ella, pero
probables. “Quatuor media, quibus utitur theologus. Utitur enim imprimis auctoritate
Sacrae Scripturae; 2° auctoritate sanctorum; 3° ratione humana; et 4° auctoritatibus phi-
losophorum. Primo utitur tamquam proprio medio et necessario; et 2°, scilicet, auctori-
tate sanctorum tamquam proprio medio, sed probabili; 3° autem et 4° tamquam extraneis
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Los lugares teolégicos son fuente de conocimiento; de ellos obtiene el
tedlogo los principios para argumentar tanto en el plano especulativo como
en el prictico®®. Los lugares comunes teoldgicos permiten clasificar los prin-
cipios de la fe, los cuales, en virtud de su fuerza probatoria, se convierten
en fuente de solucién segura de las cuestiones que se presentan al te6logo®
Este dltimo, tiene, pues, dos tareas fundamentales: la primera es localizar las
fuentes —o lugares— de la teologia, la segunda es ordenarlas en base a su valor
para poder después utilizarlas al maximo*. El orden aqui establecido por
Vitoria se remite al ya implicitamente sefialado en santo Tomds*, y poste-
riormente utilizado por Cano como punto de partida en la redaccién de su
obra De locis theologicis®. Adviértase, en efecto, que santo Tomds, conforme

mediis et probabilibus, sed tamen servientibus theologo, unde Paulus Actum 17, 28 citat
Aratum poétam”. Pozo SANcHEZ, C., Fuentes para la historia del método teologico en
la Escuela de Salamanca: F. de Vitoria, D. de Soto, M. Cano y A. de Salazar, tomo 1,
Granada, Facultad de Teologia de Granada, 1962, pp. 210-211. A este propdsito estd
bien recordar que ya Juan de Torquemada —autor con frecuencia citado por Vitoria— en
su Summa de Ecclesia enumera como infalibles las siguientes cinco fuentes: Sagrada Es-
critura, tradicién apostélica, definiciones de los concilios universales, definiciones de la
Santa Sede, auténticos doctores. Cf. ANDRES MARTIN, M., La teologia espariola en el siglo
XVI, op. cit., p. 390.

38. Segtin Mufioz Delgado la idea de locus theologicus no proviene de santo Tomds,
sino de la 16gica humanistica de la época: “Lo que hace que Cano y Vitoria sean diferen-
tes de santo Tomds procede de la 16gica de Agricola y de la teologia de los lugares del
renacimiento. Tal metodologia [...] procede de la I6gica de los humanistas”. Cfr. MuRoz
DEeLgapo, V., “Légica, Ciencia y Humanismo en la renovacién teolégica de Vitoria y
Cano”, Revista Espariola de Teologia, 38 (1978), p. 249.

39. Laexigencia de una referencia segura a las auctoritates biblicas y eclesidsticas, en
un periodo de controversias teoldgicas entre catdlicos y protestantes, “induce i doctores
alla sistematizzazione dei catologhi di loci communes praedicationis, gia circolanti nel xv
secolo, e alla composizione di organici trattati di locis theologicis”. D1 Liso, S., Domingo
de Soto. Dalla Logica alla Scienza, Bari, Levante Editori, 2000, p. 72.

40. A estas dos tareas, Cano hari corresponder dos distintas partes de la teologfa: la
inventio y el iudicium. De estas dos partes, la segunda reviste gran importancia, en cuanto
facilita el andlisis de las verdades de fe obtenidas de los lugares teoldgicos. Cfr. MuRoz
DEeLGaDO, V., “Légica, Ciencia y humanismo”, op. cit., p. 256.

41. Santo Tomds distingue siete lugares teoldgicos: Sagrada Escritura, tradicién
apostélica, santa Iglesia, Santos Padres, doctrina de los tedlogos, razén humana, auto-
ridad de los filésofos. Los tres primeros son argumentos de autoridad propios y apo-
dicticos. El cuarto y el quinto son propios pero probables. Finalmente, los dos dltimos
son lugares extrafios a la teologfa, pero, a pesar de ello, probables. Cf. SaANTO TOMAS DE
AqQuino, Summa Theologiae, 1 Pars, q.1, a. 8.

42.  Como afirma Korner “Confrontando le argomentazioni di Cano sui loci theolo-
gici, soprattutto 'insieme dei suoi locz, con il modo e il procedimento con cui Tommaso
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al uso lingtiistico de su tiempo, con el concepto de doctores piensa no sélo
en los Padres de la Iglesia, sino también en los obispos y en el Papa, y por
eso reconoce implicitamente un puesto también para las traditiones Christi
et apostolorum®

La Sagrada Escritura es confirmada por Vitoria, junto con la Tradicidn,
como punto de partida de toda especulacién teoldgica®, que, para proceder
correctamente, debe estar igualmente atenta bien sea a las decisiones de los
concilios, bien sea a las de la sede apostélica. En la argumentacion teolégica
la razén natural es guia segura a la que el tedlogo debe atenerse, procurando,
sin embargo, que se limite a ejercer su funcién en el dmbito que le es proplo
En efecto, es un error no servirse de la razén natural, porque, al ser comtin
a todos los hombres, también el tedlogo, en cuanto tal, no debe prescindir
de ella en su especulacién. Vitoria parece, pues, reivindicar con su método la
necesidad de un perfecto equilibrio entre la teologia de los Padres y la teo-
logia escolastica®, la cual con su modo de proceder permite conseguir una
sistematizacién mayor en el amplio campo de la materia teolégica*

d’Aquino parla delle fonti conoscitive della teologia nella prima guaestio della Summa
Theologiae, in un certo qual modo si ¢ indotti a riconoscere nell’abbozzo dell’Aquinate
la cellula germinale del trattato sui loci theologici”. KORNER, B., “La storia come locus
theologicus in Melchor Cano”, en: Birrr, 1. e MaraBeLLL, C., La Teologia dal XV al
XVII secolo. Metodi e prospettive, Atti del XIII Colloquio Internazionale di Teologia di
Lugano (Lugano 28-29 Maggio 1999), Jaca Book, 2000, p. 121.

43. Korner demuestra cémo, para Cano, las “traditiones Christi et apostolorum pos-
sono essere ricavate col ricorso alla Chiesa, ai Concili, al papa e ai Padri”. Ibidem, p. 121.

44. A pesar de la insistencia del fundador de la Escuela de Salamanca en relacion
con la importancia del estudio de las Sagradas Escrituras y de los Padres de la Iglesia para
quienes quieren ejercer la ciencia teologlca, fray Luis de Ledn en su Dedicatoria a don
Pedro Portocarrero subraya de modo irénico cémo muchos teologos de la Universidad
de Salamanca “no solo no saben aquestas Letras [sc. Scritura e santi Padri], pero despre-
cian o a lo menos muestran preciarse poco y no juzgan bien de los que las saben. Y con
un pequefio gusto de ciertas cuestiones contentos e hinchados, tienen titulo de maestros
tedlogos, y no tienen la Teologia”. Fray Luts DE LEON, Nombres de Cristo, en: Obras
completas castellanas de Frayy Luis de Leon, Madrid, BAC, 1944, p. 382.

45. Vitoria reconoce que “la Teologia no puede prescindir ni de lo especulativo ni
de lo positivo, pero la supremacia estd de parte de lo positivo”. Cfr. Pozo SAnchEz, C.,
La teoria del progreso dogmatico en los tedlogos de la Escuela de Salamanca (1526-1644),
Madrid, CSIC, 1959, pp. 54-55.

46. Dada la dificultad de la tarea que corresponde al te6logo, en el ms. 44-XII-20
conservado en la Biblioteca de Ajuda se ofrecen algunas indicaciones para ejercer la cien-
cia teoldgica correctamente. Se sefiala asi la importancia —~también desde un punto de vista
genuinamente diddctico—, tanto de aprovecharse de los testimonios —incluso no sacados
directamente de las Sagradas Escrituras— que aparecen ciertamente oportunos con la
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Ahora bien, si esta es la posicién asumida por Vitoria, se tiene que obser-
var que la fractura denunciada por Henri de Lubac en la historia de la teo-
logia catdlica a partir del siglo XVI, la cual, segtin su parecer, ha llevado a la
oposicién de dos corrientes, la patristica, representada por san Agustin, y
la que, refiriéndose al pensamiento de santo Tomds, promovié un racionalis-
mo lejos de la fe¥, no es tan claramente determinable en sus inicios, o, por lo
menos, no puede ser tan ficilmente identificada con el magisterio de Francis-
co de Vitoria en Salamanca.

De Lubac afirma que los tedlogos posteriores a los insignes escolésticos
del siglo XIII estuvieron por lo general de acuerdo en admitir que “su disci-
plina era esencialmente una ciencia de las conclusiones™. Sin embargo, por

materia teoldgica, como de conocer las decisiones de los concilios, las sentencias de los
pontifices, las decretales, y los Padres de la Iglesia en cuanto parte fundamental de la mis-
ma ciencia teolégica. Del mismo modo es necesario —sin excederse— aprovecharse de la
razén natural, la cual debe servir al tedlogo. “Primum corollarium: Illos qui non diligenter
evolvunt scripturas, sed cartapacios, esse ineptissimos ad docendum et ad disputandum
in hac scientia. Secundum corollarium: Doctores scholastici, qui disputant et adducunt
testimonium “non” gravatum (sic) de sacris litteris, illi male consentiunt huic facultati; sed
quando adduxerint aliquod testimonium idoneum, assentiendum. Tertium corollarium:
Qui non cognoverunt concilia hactenus celebrata non sunt idonei ad docendum, cum
maxime ibi argumentetur. Quartum corollarium: Qui ignoraverit deffinitiones pontlﬁ-
cum et epistolas decretales magna ex parte carent fundamento huius doctrinae, quia auc-
toritas sedis apostolicae magna pars pendet ex hac doctrina. Quintum corollarium: Quod
qui fuerint ieiuni in lectionibus sanctorum antiquorum carent etiam maxima ex parte prin-
cipiis huius doctrinae, nam auctoritates eorum maxime conferunt. Sextum corollarium:
Quod repudiare in theologia rationes naturales stultissimum est. Septimum corollarium:
Eos auctores qui abutuntur Aristotilem in scholis esse parum prudentes et parum instructi
in hac doctrina, quia Aristotiles maxime excedit in rationibus naturalibus tradendis, et
ratio naturalis debet servire theologis. Ergo si quis negat auctoritatem omnium sanctorum
convenientium in eadem sententia est haereticus, quia dati sunt ad interpretandam doctri-
nam. Nam si omnes fallerentur ex consequentia tota Ecclesia falleretur, quia credimus per
Spiritum Sanctum loquutos fuisse”. Ms. 44-X11-20, Biblioteca de Ajuda (comentario a la
I pars de la Summa, q. 1, a. 8), en: BELTRAN DE HEREDIA, V., Los Manuscritos del Maestro
fray Francisco de Vitoria, O. P., Madrid-Valencia, Litografia Moderna, 1928, p. 58. Po-
nemos de relieve que ninguno de los demds manuscritos que contienen el comentario de
Francisco de Vitoria a la I Pars de la Summa menciona estos corolarios. Por otra parte,
mientras que, para Beltrdn de Heredia, este comentario contiene las lecciones de Vitoria
impartidas en el afio académico 1531-1532 (Ibidem, pp. 111-112), para Orrego Sinchez,
por el contrario, este ms. contiene las lecciones de Melchor Cano. Cfr. ORREGO SANCHEZ,
S., La actualidad del ser en la “Primera Escuela” de Salamanca. Con lecciones inéditas de
Vitoria, Soto y Cano, Pamplona, EUNSA, 2004, p. 121.

47.  Cfr. MarTINEZ FERNANDEZ, L., Fuentes para la historia del método, op. cit., p. 461.

48. De Lusac, H., El Misterio de lo sobrenatural, Madrid, Ed. Encuentro, 1991, p. 18.
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lo que se refiere a Francisco de Vitoria, la reflexion de los Padres de la Igle-
sia, como ya advertlmos es teologfa en sentido propio®. Ademds, ¢l nunca
olvidard que “sapientia nullo modo esse potest nisi cum virtute, quantum-
cumque sit doctus in theologia aliquis, non est saplens nisi cum virtute et
charitate”. Vitoria sabe que la ciencia teol6gica jamds va realmente mis alld
de la Palabra divina, que siempre la contiene y la supera. Mds bien es Domin-
go de Soto quien atribuye a la reflexién de los Padres el apelativo de teologia
solo en sentido impropio®!

Por otra parte, debemos observar todavia que, para de Lubac, el desarro-
llo en la historia del pensamiento teoldgico estd marcado sobre todo por la

49. Vitoria estd convencido de que para ser buen te6logo no solo hay que leer con
frecuencia “totam Bibliam”, sino también las “expositiones sanctorum supra illam”. BMP,
78, 1. 1v, en: LANGELLA, S., La ciencia teoldgica, op. cit., p. 116. Asi pues, Vitoria hace suya
la instancia propiamente erasmiana de una vuelta a los Padres de la Iglesia. Por otra par-
te, en su Moriae encominm, Erasmo lanzaba sus dardos sobre todo contras los tedlogos
contemporineos suyos salvando, de su mordaz ironia, a los escolasticos del siglo XIIT vy,
en partlcular a Tomds de Aquino (cfr. QuinTo, R., Scholastica, op. cit., pp. 139-140). Un
juicio similar ya habia sido expresado también en los albores de la polem1ca anti escoldstica
por Lorenzo Valla en su Encomion Sancti Thomae Aquinatis. Este panegirico se dijo en la
iglesia de los dominicos de Santa Maria Sopra la Minerva en Roma, en la fiesta del dia de
santo Tomds, el 7 de marzo de 1457 poco antes de la muerte del insigne humanista. Con-
firmando en su discurso su poca estima por la teologia escoldstica y la falacia vacia de la
dialéctica, subray6 la importancia de los Padres de la Iglesia, anteponiendo estos a muchos
doctores escoldsticos, aunque situando el Doctor Angelicus con los Padres (cf. Laurentii
Valle Encomion Sancti Thome Aquinatis, Firenze, Edizioni Polistampa, 2008).

50. Bups, A. H., 85/3, f. 16r, en: LANGELLA, S., La ciencia teoldgica, op. cit., p. 222.
Y también AHPE, 2, q. I, art. 6, que afirma: “Notandum tamen quod sapientia debet esse
coniuncta virtuti” (f. 10 r), Ibidem, p. 402.

51. Soto tiende a separar claramente la fe de la teologia como se deduce de la si-
guiente cita: “Tamen fides non est theologia, nam differunt sicut in naturalibus intellec-
tus et scientia, quia fides est principia theologiae [...]. Aliam vocamus scientiam, aliam
fidem. Nec est simile de eis, quae Aristoteles scripsit, nam illa sciuntur naturali ratione
humana, et ideo sunt scientia; sed, [si] scirentur solum ex auctoritate, sicut fides, non
essent scientia. Proprie ergo theologia est, quae infertur ex propositionibus Bibliae sal-
tem per consequentiam probabilem. Et sic accipiemus inferius. Potest nihilominus non
improprie theologia [dici] expositio Sacrae Scripturae et propositiones, quae adducuntur
ad defendendum eam”. Pozo SAncuEz, C., Fuentes, op. cit., p. 154. Soto y Vitoria dis-
tinguen, pues, tres significados de teologia: el primero se refiere directamente a la sagrada
Escritura, el segundo a la interpretacion de los Santos Padres, el tercero a los escoldsticos.
La primera no es propiamente teologia ni para Vitoria ni para Soto, sino mds precisamen-
te el objeto de la fe; la segunda es teologia en sentido propio para Vitoria y en sentido
lato para Soto; la tercera es auténtica teologia para los dos y se precia con pleno derecho
del estatuto de ciencia.
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exégesis de Cayetano, acompafiada y continuada por otros muchos comenta-
dores del Aquinate®. Efectivamente, segun de Lubac, el cardenal Cayetano,
al separar el orden natural del sobrenatural de modo tan radical, se aleja de
santo Tomds. En otros términos, segiin de Lubac, Cayetano negando a la
inteligencia creada todo deseo natural de ver a Dios, aunque el Aquinate afir-
maba que todo entendimiento naturalmente desea la visidon de la substancia
divina®, no precisé ni desarrollé el pensamiento de Tomds de Aquino. El
Maestro general de los dominicos, en lugar de tomar como punto de partida
de su razonamiento la naturaleza del hombre en cuanto hecha a imagen de
DIOS consideré més bien esta naturaleza s6lo como sobre elevada por la gra-

a*. Pero a este respecto, no podemos dejar de poner de relieve que Vitoria
en el articulo 1, comentando la afirmacién agustlmana sobre la 1nquletud del
corazén humario que encuentra su satisfaccién unicamente en Dios®, ofrece
una interpretacion del deseo natural de Dios por parte del hombre en cierto
modo parecida a la propuesta por Cayetano y, por tanto, también ella no
inmune al peligro sefialado por de Lubac®. Este peligro consiste en favo-
recer por medio de esa exégesis una disociacion de los dos érdenes, natural
y sobrenatural, que llevaria no tanto a reconocer una distincién entre ellos

52. Cfr. De Lusac, H., El Misterio, op. cit., pp. 21-22.

53. “Omnis intellectus naturaliter desiderat divinae substantiae visionem”. ToMAs
DE AQUINO, Contra Gentiles, libro 111, cap. 57.

54. Cfr. De Lusac, H., El Misterio, op. cit., pp. 59-60.

55. “Item etiam Scotus in prologo primi Sententiarum dicit quod Deus est finis
naturalis hominis: et probat, quia naturaliter appetimus Deum videre etc., etiam Au-
gustlnus dicit: “Fecisti nos Domine ad te, et inquietum est cor nostrum donec perveniat
ad te” [...]. Sed tamen arguitur contra Scotum. Sequitur quod, si Deus est finis naturalis
hominis et est naturale homini habere Deum pro fine, quod etiam erit finis naturalis
hominis frui Deo; quod tamen christiana fides negat. Probatur quia, secundum Philo-
sophum, res quae est finis, et fruitio illius non sunt duo, sed unum; ergo et Deus, et
fruitio eius. At vero fruitio Dei non est naturalis, sed donum gratuitum supernaturale,
nam gratiam et gloriam dabit Dominus; praeterea si homo esset in potentia naturali ad
videndum Deum sequeretur quod per potentiam naturalem posset reduci in actum;
hoc enim dicimus potentiam naturalem, que per actum naturalem. Ad argumentum
ergo principale nego quod Deus sit finis naturalis hominis. Ita dicit s. Thomas hic et
infra q. 23, a. 1; d1c1t enim quod Deus est finis supernaturalis hominis, et I-1I*, q. 109,
a. 5, ad tertium”. AHPE, 2, {f. 3v-4r, en: LANGELLA, S., La ciencia teoldgica, op. cit.,
pp. 384-386.

56. Cfr. para lo que concierne al 1nﬂu]o de Cayetano en Francisco de Vitoria:
Arvarez TURIENZO, S., “Ambigua recepcién de Cayetano en la Universidad de Sala-
manca (1520-90)”, en: PINCHARD, B., et Riccy, S., Rationalisme analogique et Humanis-
me theologique. La culture de Thomas de Vio ‘Il Gaetano’, Actes du Collogue de Naples
1~ 3 novembre 1990, Napoli, Vivarium 1993, pp. 330-331 y pp. 334-336.
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cuanto a consumar un irreparable divorcio entre naturaleza y gracia hacien-
do asi problematica, si no imposible, su relacién®.
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RESUMEN

En la docencia escoldstica de fray Luis de Ledn, probablemente nada ha
suscitado tantas polémicas como la que versé sobre la Secunda secundae.
Cuestiones de dificil situacidon cronolégica o de dudosa autoria, llamativas
ausencias a la luz de los registros de visitas... Este articulo profundiza por
eso en uno de los dos manuscritos que conservan las lecciones sobre la ma-
teria impartidos en su mayor parte en Salamanca en los cursos 1567-1569, ya
utilizado para publicar su Tractatus de religione, para poner luz en algunos
de esos problemas (descubriéndonos, por ejemplo, esquemas y resimenes de
sus lecciones sobre la caridad que incluyen las perdidas cuestiones sobre la
correccién fraterna, el cisma, la guerra y el escdndalo) y para, puesto en su
contexto, enriquecer nuestro conocimiento de la constitucién interna de la
Escuela Teoldgica Agustiniana de aquellos dias.

Palabras clave: Caridad, Cisma, Comentarios a la Suma Teolégica, Co-
rreccién fraterna, Escindalo, Guerra, Juan de Guevara, Luis de Leén, Ma-
nuscritos latinos, Teologia agustiniana.

1. Trabajo desarrollado en el marco de la Red temdtica “Identidades conversas
desde el siglo XV al XVII: Descreimiento, asimilacién, mistica, nueva ortodoxia” (Ref.
FFI12016-81779-RED) del MEEIC.

© Ediciones Universidad de Salamanca / CC BY-NC-ND Azafea. Rev. filos. 20, 2018, pp. 55-75



JOSE MANUEL DfAZ MARTIN
56 NUEVAS HUELLAS DE LA DOCENCIA DE FRAY LUIS DE LEON EN SALAMANCA.
(A PROPOSITO DEL CODICE 109 DE LA FERNAN-NUNEZ COLLECTION, MS. 143 UCB)

ABSTRACT

To give a more accurate view of Luis de Ledn as university professor,
this paper has been conceived as an opportunity to offer an in-depth study
of one of the Codices containing his lectures on Aquinas’ Summa. Concre-
tely, on the II-II part of it, that he imparted during the years 1567-1569,
sometimes as leading professor in the Chair of Nominal authors, sometimes
as secondary one in the Chair of Prima at Salamanca University. This Co-
dex, nowadays property of the University of California, used to publish his
Tractatus de religione and other related questions, still furnishes us some
surprises out of that range about fray Luis’ lectures (schemes and résumés on
charity, including the questions on correction, schism, war and scandal) and
also informs us about the internal constitution of the Augustinian School of
Theology at the time.

Key words: Augustinian theology, Charity, Correction, Juan de Gueva-
ra, Latin manuscripts, Luis de Ledn, Scandal, Schism, Summa Theologiae’s
commentaries, War.

1. INTRODUCCION

Hay pocos cldsicos en nuestras letras cuya obra produzca en su conoce-
dor tal impresién de vivo inacabamiento como la de fray Luis de Ledn. Por
distintos motivos y con diverso alcance segtin el drea sobre el que fijemos la
atencién. Ya se puede constatar ante su obra verndcula sin salir de su masca-
rén de proa, su poesia: todavia rodea el firme bastion su poética —el poemario
de su heter6nimo Luis Mayor— un amplio campo de atribuciones por explo-
rar minado de prejuicios®. Y qué decir ante su obra latina escolar. La década
pasada nos ha dejado desde inéditos absolutos® a reediciones que mejoraban
con creces textos conocidos?, pasando por el descubrimiento de manuscritos

2. Cfr. Diaz MarTiN, J. M., Leyendo a fray Luis de Leon, Newark, Juan de la Cues-
ta 2014, pp.151-164. LEON, L. DE, Poesia completa, José Manuel Blecua (ed.), Madrid,
Gredos, 1990, pp. 34-55.

3. LEON, L. pE, Tratado sobre la gracia vy la justificacion, José Manuel Diaz Martin
(ed.), El Escorial, EDES, 2007; Dios y su imagen en el hombre. Lecciones inéditas sobre el
libro I de las Sentencias (1570), Santiago Orrego (ed.), Pamplona, EUNSA, 2008; Tratado
sobre la religion, Opera XIV, José Rodriguez Diez (ed.), El Escorial, EDES, 2012.

4. LEON, L. DE, Tratado sobre la ley, José Barrientos Garcia y Emiliano Ferndndez
Vallina (eds.), El Escorial, EDES, 2005; Comentario sobre el Génesis, Hip6lito Navarro
Rodriguez (ed.), El Escorial, EDES, 2009; Cuestiones sobre la Encarnacion, José Manuel
Diaz Martin, Salamanca, Ediciones de la Universidad, 2017.
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que invitan a la revision futura de algunas de sus principales lecciones escola-
res publicadas en el siglo XIX (hoy aconsejable, ademas, por estar, por rareza
e idioma, al alcance de pocos)’.

La analogia no es gratuita. Desde el punto de vista del crecimiento espi-
ritual del hombre, las poesias, dentro del conjunto de su obra, pueden ser
consideradas prima facie como el punto de partida del itinerario personal e
histérico que completan, en grado ascendente, En el libro de Job y el dipti-
co formado por De los nombres de Cristo y La perfecta casada®, del mismo
modo que las cuestiones escolares constituian segun fray Luis el escalén infe-
rior en la jerarquia de los saberes teolégicos (a despecho de la indeleble parte
soberbia de la clase letrada, en la que inclufa a algunos miembros del orden
episcopal)’. Como en el caso de las lecciones escolares, tampoco disponemos
de un texto autorizado o definitivo de las poesias (ni siquiera de su nicleo
cierto)' todas sus ediciones son eso estricta y exclusivamente, ediciones (y,
cémo no, interpretaciones y propuestas de lectura). Finalmente: en su poesia
hay un sentido elemental que se impone con gran expedicién al lector (de ahi
su fortuna), pero, al mismo tiempo, no hay poema suyo que no conserve tras
esa comprensién una zona de penumbra que exige un mds atento estudio en
el que descubrir sus fuentes, tan ricas y complejamente entretejidas, nos reve-
la una poética completamente indigente, hecha de puro préstamo, sin por eso
perder su personal sello (de ahi su resistencia al olvido). A la inversa, cual-
quiera de sus lecciones teoldgicas hace normalmente explicitas las fuentes de

5. La mayor correccién y completitud de su tratado sobre la fe en el manuscrito
1853 de la Universidad de Coimbra frente al publicado, en Diaz MarrTiN, J. M., Leyen-
do..., op. cit., pp. 213-217. Sobre los nuevos manuscritos romanos descubiertos de sus lec-
ciones escolares ya publicadas, cfr. Lanza, L. y Tostg, M., “The Sentences in Sixteenth-
Century Iberian Scholasticism”, en: Rosemann, P. W. (ed.), Mediaeval Commentaries
on the Sentences of Peter Lombard, Vol. 3, Leiden, Brill, 2015, pp. 457-465; LANGELLA,
S., “Fuentes manuscritas de la Escuela de Salamanca y su difusién internacional”, en:
RoDRiIGUEZ-SAN PEDRO BEzARES, L. E y PoLo RODRIGUEZ, ]. L. (eds.), Fuentes, archi-
vos y bibliotecas para una historia de las universidades hispanicas, Salamanca, Ediciones
de la Universidad, 2015, pp. 287-289.

6. Esla tesis central de Diaz MARrTiN, J. M., Leyendo..., op. cit.

7. Las criticas a la parte satisfecha de los letrados de sus dias, en: SALVA, M. y Sainz
DE BARANDA, P. (eds.), Coleccion de Documentos Inéditos para la Historia de Espania
(CODOIN), Vol. X (“Proceso original que la Inquisicién de Valladolid hizo al maestro
fray Luis de Leén”), Madrid, Imprenta de la Viuda de Calero, 1847, pp. 370-372; a los
prelados, en LEON, L. DE, De los nombres de Cristo, Salamanca, Guillermo Foquel, 1587,
f.3r. En coherencia con lo que decia en sus lecciones (cfr. Ibidem, Dios y su imagen...,
op. cit., pp. 40-42) y éstas con lo que en su proceso recordaba haber defendido (cfr. CO-
DOIN, p. 361).
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su reflexidn; la cual, al fungir, ademds, como explicacién de un texto ajeno
(por lo general, la Suma de santo Tomas), corre el riesgo, con la de los demds
miembros de la Escuela, de ser considerada pura repeticién perteneciente a
un todo uniforme, hasta que se las compara, descubriendo tics, inflexiones
en el pensamiento y sesgos que distinguen a unos autores de otros, siendo la
voz de fray Luis, por cierto, una de las mds reconocibles®.

Nada de eso obsta para que en los mirgenes de los manuscritos poéticos y
teolégicos de la época conste el nombre, entre otros poetas y profesores, de
fray Luis de Ledn. Ni para que con tal testimonio suela bastar para sefialarle
confiadamente como autor del texto (refleje mejor o peor lo que el agustino
dictara o escribiera efectivamente, harina de otro costal), miscara como es
para una concreta configuracion personal del ingente saber que transmite en
uno y otro caso. Pero no siempre es asi. Ya se ha aludido al problema de las
atribuciones poéticas. Al que cabe afiadir el de algunas lecciones escolares:
andnimas y con algin rasgo indiciario que apuntaba en esa direccidn, se han
publicado varias a su nombre con diversa aceptacidn entre los especialistas’.
En el presente articulo se tratard una peculiar variante de este problema: el
que ha de ponernos la constatacion de la elaboracién en comtin de los conte-
nidos correspondientes a unas ensefianzas, un hecho que, si en el siglo XVII
plasmaron los magnificos cursos teoldgicos de los carmelitas salmantinos y
complutenses, tuvo, como se verd, su antecedente en la escuela agustiniana de
la que fray Luis de Ledn constituy6 pilar fundamental.

2. BREVE REGISTRO DE UNA INVESTIGACION

Elproblemaa que hemos aludido lo plantea un manuscrito ya conocido en-
tre los investigadores de la teologia escolar de fray Luis de Ledn: el cédice 109
de los fondos de la casa ducal de Fernin-Nuifiez agrupados bajo la signatura

8. Sobre esos rasgos, cfr. Diaz MARTIN, J. M., “Sobre la edicién de la obra latina de
fray Luis de Ledn. El caso del tratado De Trinitate”, La cindad de Dios (El Escorial), 222
(2009), pp. 247-251.

9. Que va de su reconocimiento uninime, como ha sucedido con sus lecciones De
Trinitate (LEON, L. DE, Dios y su imagen...) a la intensa polémica movida por De sensibus
Sacrae Scripturae, lecciones también atribuidas a Gaspar de Grajal (expone con exhaus-
tividad el status quaestionis para darlo por auténtico MARTIN GOMEZ, M., La escuela de
Salamanca, fray Luis de Ledn y el problema de la interpretacion, Pamplona, EUNSA
2017, pp. 97-143). Desde antes de su publicacién también recaen dudas sobre De spe y De
caritate (cfr. infra en el texto sobre este asunto) y recientemente se han suscitado por el
anénimo comentario a Romanos publicado a su nombre (cfr. Diaz MArTiN, ]. M., “Sobre
la edicién...”, op. cit., p. 243.)
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comun de manuscrito 143 en la biblioteca Bancroft en Berkeley, pertene-
ciente a la Universidad de California. Hace ya diez afios, con la vista puesta
en la edicidn de la parte frayluisiana de su contenido, el padre agustino José
Rodriguez distinguia en él los comentarios a las cuestiones de la II-IT parte
de la Suma de santo Tomds nominativamente atribuidos a su correligionario
(81, De la religion; 83, De la oracidn; 85, Del sacrificio en general; 86, De
las ofrendas; 87, De los diezmos; y 89, Del juramento) de otras cuestiones
andénimas (84, 88, 92-99) que le atribuia por razones ajenas a la lectura y cuya
confirmacién dejaba a expensas de lo que ésta desvelara'®. Cinco afios més
tarde, publicaba las lecciones asignadas a fray Luis en el manuscrito y les afia-
dia, para conferir cierta compaadad al texto, la 82 (De la devoc10n) dictada
por Mancio de Corpus Christi segtin el copista del manuscrito (asi como los
articulos 3 y 5 de la q.81, que igualmente reproduce su edicién), la anénima
84 (De la adoracion), y el esquema de la extensisima y anénima 88 (Del voto),
aduciendo algunos argumentos a favor de la autoria frayluisiana de ambas"!
El padre Rodriguez, al no publicar mds anénima cuestion que la 84 (que
a la luz de sus lecciones sobre la adoracién no parece suya'?), de]aba asi dis-
puesto el campo para la posterior rebusca en el cddice: era atin necesario
aclarar la del anénimo texto sobre el voto y la de aquellos (92-99) cuya pater-
nidad frayluisiana habia sugerido y después habia dejado fuera del volumen.
Esta fue la primera labor acometida tras conseguir fotocopia del manuscrito.
Y, tras su lectura, hay que decir que no parece que el texto de la q. 88 que
se deja leer apunte en la direccién no sélo de fray Luis, quien rechazé haber
tratado una materia, el matrimonio, que trufa el texto', sino siquiera de un
agustino, dados los ejemplos y referencias (casi exclusivas) a las costumbres

«

10. RODRIGUEZ, ]., “«Quaestiones Theologicae» inéditas de Fray Luis de Leén (ma-
nuscrito latino FNC, UCB 143, cédice 109)”, La ciudad de Dios (El Escorial), 220 (2007),
pp. 808-819.

11. LEON, L. D, Tratado sobre la religion..., op. cit., pp. 211-212 y 269-275 respec-
tivamente.

12.  Cfr. Ibidem, “De Incarnatione tractatus”, en: Lopez, T. (ed.), Mag. Luysii Le-
gionensis, Augustiniani, Divinorum Librorum primi apup [sic] Salmanticenses interpretis
opera..., Tomo IV, Salamanca, Imprenta de Rodriguez 1893, pp. 224-245. Veinte paginas
le ocupan las cuestiones introductorias de la adoracidn, rectificando el parecer de Du-
rando para devolver la latria al lugar que le corresponde, el de opus religionis, no el de
su estricta equivalente, antes de llegar a la materia propia de dicha distincién, la nona del
libro tercero de las Sentencias, de la adoracién debida a Cristo en tanto hombre.

13.  Su rotunda negacién de haber tratado ni de lejos el tema del matrimonio en sus
clases, en CODOIN, p. 200. Cfr. esa negacién con Céd. 109 FNC, Ms. 143 UCB, pp.
534-537, 567-569, entre otras.
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dominicas en esa materia'®. Y no mejor parado de la lectura sale el bloque de
cuestiones 92-99 (sobre los vicios contra la religion: supersticiones, tentacion
de Dios, perjurio y sacrilegio), cuyos margenes (invisibles al parecer para el
padre Rodriguez') sefalan —repetidamente incluso— a otro profesor como
autor de ese dictado: Bartolomé de Medina (11580).

Pista agotada. Pero el cddice todavia invita a una ulterior investigacion:
buscar aquellas lecciones sobre la II-IT de la Suma de santo Tomds que sabe-
mos que fray Luis dicté por los libros de visitas y de las que no ha quedado
noticia. Una lectura que podria haber hecho bien como sustituto del titular
dela cdtedra de Prima de Salamanca, Mancio de Corpus Christi (11576), bien
moderando la cdtedra de su propiedad, la de nominales, donde se suponia que
explicaba los Libros de las Sentencias de Pedro Lombardo (71160) siguiendo
los comentarios de Durando de san Porciano (1334), pues con frecuencia
no tenia empacho en utilizar también alli la Suma como texto de base de su
comentario después de exponer con brevedad las conclusiones de Durando.

Primera parada obligada en esta rebusca: la de la materia que fray Luis
pudo haber tratado durante la breve sustitucién extraordinaria que gané
ad vota andientium en el curso 1566-67 para sustituir a Mancio en Prima.
No hay que despreciar nada. La fecha de la consecucién de la suplencia,
22 de marzo de 1567, queda entre dos visitas a la ctedra que atestiguan
la presidencia de su titular Mancio: febrero (en la cual lefa la q.77, art.3) y
12 de mayo (cuando iba por la q.83)”. Como la cuestién 79 ya aparece a
nombre de Mancio en el cédice de Berkeley, el dnico comentario que en
éste podria contener algo de fray Luis habria de ser el del final de la 77, de
la compraventa, y la 78, sobre la usura, ambas a nombre de Medina, lo que
excluye la pertenencia de estas cuestiones del manuscrito al curso 1566-67.

14. Cfr. Céd. 109FNC, pp. 559, 561, 576. En la p. 546, junto a los franciscanos.

15. RODRIGUEZ, ]., “«Quaestiones...”, op. cit., pp. 814-819; Ibidem, “Introduccién
general”, en LEON, L. DE, Tratado sobre la religion..., op. cit., pp. LVII-LVIIL

16. Cod. 109FNC, p. 614 (q.91 y comienzo q.92), 616 (comienzo q.94), 618 (co-
mienzo q.95), 620 (q.95). A partir de aqui, los médrgenes de la fotocopia se reducen para
permitir una mejor lectura del texto, perdiéndose la franja (la superior izquierda del recto
del folio) donde suele sefialarse el autor. El microfilm o el original puede que conserven
similares anotaciones en los mdrgenes de las pp. 637 (comienzo de la q.96), 638 (comien-
zo de la q.97), 639 (comienzo de la q.98) y 648 (comienzo de la q.99).

17.  Cfr. MuRoz IGLEs1as, S., Fray Luis de Ledn, tedlogo. Personalidad teologica
y actuacion en los “preludios de las controversias De auxiliis”, Madrid, CSIC, 1950, pp.
19-20; BARRIENTOS GARCIA, ., Fray Luis de Ledn y la Universidad de Salamanca, El
Escorial, EDES, 1996, pp. 195-196.

18. Cdéd. 109FNC, p. 460.
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Por el cédice 1853 de la biblioteca universitaria de Coimbra que contiene
la cuestién 78 de ese curso sabemos, ademds, que los tres primeros articu-
los fueron explicados por Mancio y el cuarto, por su sustituto cursatorio,
Medina?. La comparacidn entre ese texto y nuestro cédice muestra la inde-
pendencia de criterio de ambos profesores y la semejanza de lo explicado
por Medina en estos dos distintos momentos®. El tratado del manuscrito
conimbricense parece completo y hasta resulta redondo segtin los estinda-
res de la escuela en aquel tiempo, sin que su editor echase a faltar nada que
pudiera haber dictado fray Luis. No obstante lo cual, el cédice de Berkeley
nos reserva una sorpresa: el articulo 4, donde Medina dict6 su parte de la
materia en 1567, es ahora fin de su nuevo dictado, que sélo recoge las dos
conclusiones con que resume la posicién de santo Tomads sobre el tema (si es
licito tomar dinero prestado con usura). Al final de la segunda conclusién,
por otra mano, un signo de equlvalenma (#) que agota la linea y, debajo, por
esa misma mano, el reclarno dela paglna siguiente, que en abreviatura dice:
“Circa istum articulum”?!. Pero la pagina siguiente no empieza asi, sino con
este parrafo tachado con grandes aspas:

Ex ista regula nascitur dubium: utrum Loth veniat excusandus, qui Genesi
19 exposuit et obtulit filias suas ut evitaret iniuriam hospitibus. Ambrosius, 32,
q-3, 1.7, excusat Loth in hoc opere [?], canone Offerebat; Caietanus, similiter
hic; Soto, vero, lib.6, De iustitia, q.1, art.5, illum condemnat in hoc opere.

19. Cfr. LépEz, T., Mancio y Bartolomé de Medina: Tratado sobre la usura y los
cambios, Pamplona, EUNSA, 1998, pp. 25-26. Por advertencia suya (cfr. p.24), hay que
sefialar aqui que las lecciones del cédice de la coleccién Ferndn-Nuiez pertenecientes a
Bartolomé de Medina en materia De iustita et inre (de manera nominativa, la 63 y la 64, la
77 y la 78, y anénimamente quizd las intermedias, si no también algunas de las anteriores)
son las tnicas que se conservan y que, por el momento aproximado de copia y compo-
sicién del cédice (septiembre de 1571[C6d. 109FNC, p.3]-agosto de 1573 [p.223], antes
de su acceso a la cdtedra de Prima en 1576), hay que suponer impartidas en el convento
de san Esteban, como el otro cédice que hay en Roma con sus comentarios a la II-II (cfr.
EHRLE, F., “Los manuscritos Vaticanos de los tedlogos salmantinos del siglo XVI”, Es-
tudios Eclesidsticos (Madrid), 8 (1929), p. 450).

20. Elreparto de la materia que hace Medina en su dictado conventual es acorde con
una mayor libertad expositiva: las cuestiones que explicé en la universidad en 1567 en el
art. 4, justicia de los cambios, montepios y compraventa de censos, aqui las comenta: las
dos primeras, al final del art. 2 (de los cambios, C6d. 109FNC, pp. 432-449; de los mon-
tepios, pp. 449-450), mientras que para hablar de los censos remite (p. 432), al final de la
q.77, donde se encuentra el asunto (pp. 405-409). La similitud de ambos dictados en estos
Unicos temas que se pueden comparar es grande, aunque no completa.

21. Vol.109FNC, p. 453.
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Y en el margen superior izquierdo, también tachado con lineas diagona-
les, se puede leer con cierta dificultad en la fotocopia, debajo de la mintscula
indicacién “C.78”, “F. Luys” de similar estilo a las del resto del ms., pues la
pulcra letra de esta anotacidn, que es también la del parrafo recién transcrito
y la de las seis paginas del texto a continuacién (454-459), es la misma del
resto de lecciones frayluisianas del cédice?. Pero bajo el nombre tachado,
dos nuevas notas marginales en la misma letra apresurada del reclamo de la
pagina anterior echan por tierra cualquier esperanza sobre la autoria del texto
que sigue. Justo debajo, pegado al comienzo del parrafo tachado se intuye
la repeticion del reclamo: “Circa istum articulum”; y en el mismo margen,
a la altura del final del parrafo tachado y el comienzo del nuevo texto, se
lee también con dificultad: “hactenus Medina/ prosequitur licenciatus Cuen/
ca”, “hasta aqui Medina; sigue el licenciado Cuenca”?.

En resumen: aqui tendriamos, pues, por Medina, el mismo comentario
al art. 4 de la q.78 del curso 1566-1567 (es decir, nlnguno ya que el conte-
nido que entonces dict6 en este articulo lo trasladé aqui a materias previa-
mente explicadas), un parrafo de fray Luis que parece traido de otra parte
para aprovechar el papel, y la materia que dicté Cuenca en sustitucién de
Medina. Y, sin embargo, el cédice atin tiene algo que decirnos. El dictado
del licenciado Cuenca trata de una “gravissima quaestio” que no era ajena al
tratamiento canénico del dltimo articulo sobre la usura (“C.78”) en la escuela
de la época. De hecho, era la materia que habia que tratar en ese articulo®
es licito aprovecharse de la maldad ajena y la cuestion aneja del mal menor.
Medina incorporaba asi, a través de un tercero, esa materia a sus propias lec-
ciones, que es lo que probablemente habria visto hacer afios atris, en aquella
sustitucion de marzo de 1567 al propio Mancio con fray Luis. Y es que el
fragmento de fray Luis en esta pagina del manuscrito de Berkeley nos habla,
precisamente, del ejemplo que utiliza Soto —al que cita— para ilustrar la licitud

22. Cfr. las reproducciones anastiticas en LEON, L. DE, Tratado sobre la religion...,
op. cit., pp. 428-434.

23. Un don Juan de Cuenca, presbitero y Comendador de la Orden de Santiago, al-
canzd el grado de licenciado en teologia el 21 de julio de 1570 apadrinado por el Maestro
Sancho de Mufién: Archivo de la Universidad de Salamanca [AUS), Libros de grados ma-
yores, afios 1567-1572, libro 777, {£.190v-192v; don Juan jurd el grado el mismo dia de su
licenciatura: AUS, Libros de juramentos de grado, afios 1559-1579, libro 808, £.183/190
(datos amablemente proporcionados por el profesor Barrientos). Por fecha, podria ser
perfectamente el autor del dictado del cédice berkeleyano.

24. Al menos, si tomamos a Soto como autor de referencia de la escuela espafiola
post-tridentina en materia De iustitia et iure: SOT0, D. DE, De tustitia et iure libri decem,
Salamanca, Portonariis, 1556, pp. 534-537.
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del uso de la maldad ajena (y, con ella, la de ciertas pricticas usurarias): la
forma con que quiso Lot proteger a sus huéspedes de los sodomitas®. Ejem-
plo que no aparece (¢por escandaloso?) entre los que pone el padre Cuenca
en su dictado, prefiriendo los casos de Elias desafiando a los sacerdotes del
Baal y de Jacob haciendo jurar al idélatra de su futuro suegro, Labdn?. Qué
tratamiento diera fray Luis al asunto afios atrds o hasta qué punto el padre
Cuenca echara mano del mismo para componer su lectura como sustituto de
Medina es algo imposible de saber a falta de un manuscrito que conserve algo
mds que un fragmento. No obstante lo cual se puede afirmar que el dltimo
ejemplo de Cuenca, el de Jacob y Labdn, habia sido utilizado también por
fray Luis con el mismo sentido en su lectura De iuramento?, y que Pedro de
Aragdn, que publicé los tinicos comentarios a De iustitia et inre de la escuela
agustiniana de la época utilizando los apuntes de Luis de Le6n y Juan de
Guevara, usa dos de los tres ejemplos citados en juego, el de Lot y el de Elias,
en su exposicion de II-11, q.78, a.4, anadiendo el de Jacob y Esat?.

Siguiente parada: las escurridizas lecciones De statibus. Fray Luis ad-
mite repetidas veces en su proceso haberlas leido? sin que ningin investi-
gador sepa muy bien dénde situarlas en el tiempo®® ni conozcamos ningtin
manuscrito que las contenga. Una lectura pausada del anénimo y extenso
comentario a estas cuestiones en el cédice de Berkeley (donde arrancan en
la q.183 y se interrumpen abruptamente en el art.3 de la q.186) no ofrece
como fruto indicio alguno que pudiera hacer sospechar al lector que estd
ante una leccién de fray Luis. Estas lecciones, de una elegante simplicidad,

25.  Ibidem, pp. 536-537, cuya cita de san Ambrosio via derecho canénico y la opi-
nién de Cayetano también recoge fray Luis, aunque no sabemos en qué sentido resolvié
el asunto.

26. Cfr. C4d. 109ENC, pp. 457 y 459. A Elias, por cierto, no se le descubre sin
advertir el error de copia que por dos veces (p. 459) lo esconde bajo la abreviatura de
“alias™: “als”.

27. Cfr. Céd. 109FNC, p. 600; y LEON, L. DE, Tratado sobre la religion..., op. cit.,
p.342.

28. Cfr. ARAGON, P. DE, In Secundam Secundae Divi Thomae, Doctoris Angelici,
Commentaria. De iustitia et iure, Salamanca, Guillermo Foquel, 1590, pp. 709-11. El
articulo trata ademds dos de las cuestiones que explicé Medina en 1567: los montes de
piedad (pp. 713-714) y el préstamo de censos (pp. 714-716).

29. CODOIN, pp. 301, 370, 443-444, 546. Las acusaciones a las que responde, que
partieron de sus correligionarios Gabriel Montoya y Francisco de Arboleda. Ibidem, pp.
33,42, 276 y 279-280.

30. Cfr. MuRoz IGLEsIAS, S., Fray Luis de Leon..., op. cit., pp. 63-64. Nada sobre el
particular se encuentra en BARRIENTOS GARCIA, ., Fray Luis de Ledn y la Universidad...,
op. cit.
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carecen de los rasgos que caracterizan a las de fray Luis: no contienen nin-
guna perla propia de su profundidad exegética, ni sus exhaustivos apoyos
bibliogrificos o su recurrente forma de ordenar el razonamiento. Tampoco
aparece en ellas aquello de lo que le acusaron escandalizados dos de sus
correligionarios en su proceso (y que fray Luis admitird haber defendido
como opinién comun desde Vitoria): que el voto de pobreza no impide a
los frailes gastar un par de reales, un agnusdéi, sin licencia del superior’. La
remision en su interior a la q.81, De religione, que pertenece a fray Luis en
el cédice, resulta inconsistente®®. Y, finalmente, el propio fray Luis sefiala
en sus lecciones un asunto que traté en ellas que no tiene reflejo en las del
cédice. Dice en De decimis: “Utrum clerici et episcopi non residentes et
non facientes eleemosynas teneantur ad restitutionem. De gua re, infra,
questione 185, articulo 6, quem habes post questionem 88 de voto”>. Re-
misién que, de paso, nos permite situar en el tiempo las que dicté efecti-
vamente. Fray Luis se refiere al dictado de la citedra como un continuo,
lo que sélo se cumple, en su raro orden, si damos por hecho que ley6 De
statibus el verano de 1567 (razdén por la que no se tiene noticia de la materia
por los libros de visitas, ya que las citedras en propiedad no recibian visi-
tas en verano), como sustituto veraniego de Mancio, después de que éste
se fuera de vacaciones en junio tras comentar la cuestién 88, De voto; un

31. El lugar més indicado para esa observacién era el comentario a la q.186, a.3
(Céd. 109FNC pp. 1238-1241; revera 1258-1262, pues el dltimo tercio de la materia,
desde la q.185, a.5, p.1214, estd desordenada). Hasta donde se conserva en el manuscrito,
y en lo que se puede leer el texto, nada recuerda a la opinién de fray Luis ni Vitoria; de
hecho, el autor del dictado sostiene una opinién contraria a la de fray Luis para evitar la
“usurpacion” de la autoridad conventual (p. 1241, revera 1261). Probablemente se trate
de la del dominico Juan Gallo, preferida por Arboleda en el proceso (CODOIN, p. 42)
y que se conserva en Coimbra (Ms. 1853, £.695r) con el mismo incipit que la anénima
presente (Céd. 109FNC, p. 1139).

32. Ibidem,p.1262 (revera 1250): re11g10 duphc1ter accipitur:” como debido cul-
to que se ofrece a Dios por razén de justicia o por razén de su excelencia, “de quo, supra,
quaestio 80 [sic]”. Nada de lo que dice fray Luis ni de los cuatro sentidos que atribufa a
la palabra (LEON, L. DE, Tratado sobre la religion..., op. cit., pp. 8-14).

33. LE6N, L. pE, Tratado sobre la religion..., op. cit., p. 260 (las cursivas son afia-
didas.) Nada de eso se trata en el manuscrito de art. 6 (Céd. 109FNC, pp. 1255-1256
[revera, 1225-1226], 1227-1228), ni en el posterior, hasta donde se deja leer, de materia
relacionada (ibIbidem, pp.1228-1230, 1243-1246 [revera, 1231-1234], 1245bis [revera,
1235, 1246 [revera, 1236], 1249-1250 [revera, 1237-1238], 1215-1220 [revera, 1239-1244],
1257-1258 [revera, 1245-1246]. Lo explicaria el curso siguiente en su citedra, leyendo De
caritate: LEON, L. DE, Mag. Luysii Legionensis, Augustiniani, Divinorum Librorum primi
apud Salmanticenses interpretis opera..., Tomo VI, op. cit., pp. 352-364.
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orden que el propio Mancio refrendé el ano siguiente al dar por terminada
su explicacién de la II-IT en la q.175%.

Fin de trayecto. Que nos devuelve a una polémica que gravita desde hace
tiempo sobre la docencia escolar de fray Luis: la autoria de ciertos comen-
tarios sobre la II-II publicados a su nombre. Ya en vistas a la edicién de-
cimondnica de las obras latinas inéditas de fray Luis, el agustino Marcelino
Gutiérrez mostré sus reservas sobre unas lecciones (De spe y De caritate)
que no disponian de mds aval que estar en el mismo pliteo escurialense que
De fide, éstas si, nominalmente atribuidas. Cautela que excitaba especialmen-
te el hecho de que De caritate careciera de un comentario a la cuestién De
correctione fraterna®®. Fray Tirso Lopez, a cargo de la edicién de las obras
latinas por la enfermedad y posterior muerte del padre Gutiérrez, publicé
aquellos textos en Opera ddndolos por frayluisianos sin hacerse cuestién™
Pero nuevas razones movieron posteriormente a escriipulo al padre Muiioz
Iglesias: como primer investigador de los libros de visitas de la Universidad de
Salamanca para fechar sistemdticamente las lecciones escolares de fray Luis,
dudo del acierto del conjunto de la atribucién, entre otras razones, porque en
las cuestiones recogidas por el manuscrito publicado tampoco se encontraba
la cuestion De scandalo, que fray Luis dicté en julio de 1569 en materia de ca-
ridad”. El agustino David Gutiérrez sali6 afios después al paso demostrando
la completa consistencia de las lecciones pubhcadas en el conjunto del pensa-
miento teolégico de fray Luis*; aunque seguia siendo cierto que sus lecciones
De caritate quedaban 1ncompletas sin sus comentarios a De scandalo, titulos a
los que después se afadieron De correctione fraterna y De schismate.”

El cédice de la coleccion de los Ferndn-Nuiiez carece de las lecturas De
spe, pero si contiene la materia De caritate con las cuestiones De correctione

34. Cfr. BELTRAN DE HEREDIA, V., “El maestro Mancio de Corpus Christi”, Cien-
cia Tomista (Salamanca), 51(1935), pp. 25-28.

35. GUTIERREZ, M., “Escritos latinos de Fr. Luis de Leén”, La Ciudad de Dios
(El Escorial), 22 (1890), pp. 100-103. Se refiere a la confesién de fray Luis en su proceso
(CODOIN, pp. 193-4) de haber tratado el tema. Pero el padre Gutiérrez se confundia:
lo que fray Luis confesaba ah{ era haber presidido una disputa académica sobre el tema,
distinto escenario de unas lecciones. Lo que no impide que las hubiera dictado.

36. Lorez, T., “Admonitio praevia”, en LEON, L. DE, Divinorum Librorum primi
apud Salmanticenses interpretis opera..., Tomo V, op. cit., p. 7.

37. MuRoz IGLEsias, S., Fray Luis de Leon, tedlogo..., op. cit., p. 50.

38. GuTIERREZ, D., “Autenticidad de las lecturas «De spe» y «De caritate» de fray
Luis de Leén”, Analecta Augustiniana (Roma), 25 (1962), pp. 340-350.

39. MurRoz IGLEsIAS, S., Fray Luis de Ledn, tedlogo..., op. cit., pp. 18, 48; BARRIEN-
TOs GARCIA, J., Fray Luis de Leon y la Universidad..., op. cit., p. 198.
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fraterna, De schismate y De scandalo, entre otras, en el orden tomista de la
II-1T que siguié fray Luis el curso 1568-69, aunque copiadas cuatro afios mds
tarde, en el verano de 1573*. Aunque no se puede llamar comentario a lo que
conserva el manuscrito, pues més bien parece reelaboracién estudiantil de un
dictado escolar. Desarrollado, ademds, con diverso detalle en las dos partes
en las que se divide la copia del tema: la primera, de la q.23 a la 28, se ventila
en diez pdginas (137-147*) para dar idea de su esquematismo (plensese en las
trescientas impresas publicadas en el volumen VI de Opera a nombre de fray
Luis con su completisimo comentario). Luego vienen cinco folios en blan-
co (en apariencia, suficientes a ese ritmo para dar cabida al esquema de las
cuestiones que faltan, de la 29 a la 31), y, a continuacién (pp. 157-193%?), un
segundo bloque de cuestiones (32-33, 39-46) mds atento a los detalles y ar-
gumentos (menos en las tinicas dos que expresan nombre de autor, qq.41-42,
“per Mantium” —p.189—-, con un brevisimo comentario, y en las dos tltimas,
las qq.45-46 —p.193—, donde apenas se consigna algo mds que las conclusio-
nes al texto de santo Tomds). Quitando las lecciones nominalmente atribui-
das, ¢guarda ese esquema-resumen alguna relacién con las lecciones de fray
Luis sobre la materia? El manuscrito nos deja dos vias para responder a esta
pregunta: la comparacién con el texto disponible en aquello ya publicado
a su nombre (qq.23-28 y 32), y, en aquello otro fuera de posible cotejo, la
busqueda de alguna marca caracteristica o de concordancias con el resto de
su obra, ambas fructiferas en esta investigacion.

La atenta comparacion entre las cuestiones publicadas y las del manuscri-
to de los Ferndn Nuifiez arroja un balance muy claro. Ante tres de ellas, las
dos primeras del primer bloque distinguido (23 y 24) y la que pertenece al
segundo, la 32, el lector tiene la certeza de que el origen de la copia editada
y el inédito resumen manuscrito proceden basicamente del mismo dictado
escolar. El orden expositivo interno, las dudas planteadas, las conclusiones
a las mismas, los autores citados... son muy semejantes. Sin duda alguna, re-
cogidos con una riqueza, extension y detalle infinitamente superiores en la
version editada. Los esquemas y resimenes del manuscrito apenas apuntan
algo de todo aquello. Lo cual no obsta para que en sus folios se pueda encon-
trar algin detalle inédito que demuestra la falta de un texto compartido de

40. “A 9dejulio de 1573 cerraba el copista la copia de la q.33 (p. 173)

41. Las paginas numeradas del 143 al 146 corresponden realmente a las pdginas 141
a 144, y a las pdginas 141-142, los nimeros 145-146. Se citardn por el nimero correcto.

42. Las paginas numeradas del 187 al 190 corresponden en realidad a las piginas
177-180;1a 192 ala 181,1a 191 ala 182, y la 193 a la 183; las pp. 177-186 son las pp. 184-
193. Se citardn por nimero correcto.
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origen con la version editada® o un fragmento profundamente reelaborado a
la luz, hay que suponer, de otras lecturas*. En las demds cuestiones (25-28),
la situacidn es la inversa: el hilo sélo muy de vez en cuando recoge ideas o
argumentos que repiten el texto editado a nombre de fray Luis, trayéndose
lo demads, probablemente, de los apuntes escolares de las lecciones de Soto
(+1560)*.

Esta constatacion nos permite avanzar, a su vez, en la definicion de la au-
torfa de una de las lecciones sobre las que no disponemos de edicién fraylui-
siana aunque sabemos que dicté el mismo curso, la 33, sobre la correccién
fraterna, ya que el articulo 3 remite a una opinién de las lecciones De elee-
mosyna (q.32, a.9) que, efectivamente, sostiene tanto en su versién impresa
como en su resumen manuscrito*. Esto que contribuye a dar la impresién
de coherencia interna al dictado conjunto del comentario a ambas cuestiones
del manuscrito, una editada y otra de las inéditas. Una coherencia que se ex-
tiende més alld de los limites de estas lecciones sobre la caridad: en el articulo
8 remite a un tema que dice haber tratado previamente en unas lecciones De
fide, qué hay que entender por pertinacia para poder hablar de herejia (q.11),
cuya version en el manuscrito de los Ferndn Nuifiez cuadra mucho peor con

43. En la p. 138 anade la Regula pastoralis de san Gregorio como fuente de la re-
flexién de q.24, a.9.

44. Asisucede en el comentario conjunto a q.32, aa.5 y 6 (pp. 159-163).

45. El comentario a q.28, a.1 (p. 145) recoge lo tinico que trae el comentario de fray
Luis editado sobre la q.28, asi como el que cierra el bloque, q.30, a.4. La autoria de Soto
viene sugerida por la referencia en q.27, a.7, p. 144, a un tal Clemente (“de hoc, latissime
et pulcherrime Clemens”), a quien més adelante, en uno de los fragmentos de la q.32 que
dejan a un lado la versién del De eleemosyna que conocemos por la edicién a nombre
de fray Luis, califica de magister meus (“Verum est quod magister meus Clemens aliter
hoc declarabat, dicens quod... Vel forte ego dico quod...”, p. 159). El dnico Clemente
sefialado en la historia de la teologia espafiola de la época es el franciscano Clemente Ra-
mirez (ANDRES, M., Historia de la teologia en Esparia, 1470-1570, Roma, Iglesia Nacional
Espafiola, 1962, pp. 73-74), primer catedratico de Escoto en Alcald (1508 1520) que en el
estudio salmanticense s6lo pudo conocer Soto. Estas serian asi las unicas reliquias de sus
lecciones escolares sobre la caridad que imparti6 en Salamanca el curso 1539-40, base de
su releccién del curso 1542-43 vy, tras ella, de la Deliberatio in cansa paupernm (Venecia
1547; cfr. BELTRAN DE HEREDIA, V., Domingo de Soto. Estudio biogrifico documentado,
Madrid, Cultura Hispénica, 1961, p. 89). El dominico Diego de Chaves utilizé también
aquellos apuntes (junto a los de Vitoria y Cano) como sustituto ordinario de Soto en
Visperas, donde los escuché un fray Luis estudiante el curso 1547-48 (cfr. BARRIENTOS
GARCiA, J., Fray Luis de Leon y la Universidad..., op. cit., pp. 40-45.)

46. Q.33, a.3, p. 169: “Pater etiam magis tenetur ad correptionem familiae quam
extraneorum, cap. Duo ista 23, q.4, sicuti etiam diximus de eleemosynis corporalibus.”

Cfr. Opera VI, pp. 434-5; C6d.109FNC, p. 167.
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lo que aqui dice que las lecciones publicadas a nombre de fray Luis, aun
sin identidad de referentes doctrinales¥. Finalmente, la identidad de fuentes
entre un fragmento de la cuestién donde se trata el asunto del mal menor
(articulo 6*) y el ya atribuido en el manuscrito a fray Luis sobre la usura
(q.78, a.4, p.454), el inico que queda de su sustitucién extraordinaria del
curso anterior, antes reproducido, avala una muy generalizada dependencia
del resumen inédito de esta cuestién del dictado frayluisiano, ya que no la
completa (dadas las dificultades que entrafia el articulo 8*).

La siguiente cuestion, la 39 sobre el cisma, otra de las que sabemos que
fray Luis ley6 aquel curso, permite establecer también algtin paralelismo con
otras lecciones suyas: la dedicada a los diezmos, donde defiende, como aqui
—alli contra los canonistas, a los que acusa de meter la hoz en mies ajena—,
el poder de la costumbre de derogar lo que es de derecho humano y no di-
vino®. En el mismo articulo 3, para defender la capacidad de consagrar del

47. P.172: ““Haereticum’ voco more theologo, non qui dogma tantummodo contra
fidem asserit, sed qui pertinaciter asserit, id est sciens et prudens teneat quod novit esse
contra Ecclesiam, ut recte ex Caietano declarata fuit haec pertinacia supra, q. 11, art. 2 ad
3, et Castro libro 2 De iusta haeretica punitione, cap. 7, alias haereticari poterit, haereticus
tamen non erit ex Augustino, in epistola 162 ad Glorium et Eleusum relata 24, q. 3, cap.
Dixit Apostolus.” Cfr. LEON, L. DE, Opera..., V, pp. 423-425; C6d. 109FNC, pp. 113-4.

48. P.171: “Nec obstat quod Loth fecit in consulendo filiarum stupro pro vitando
turpi praeposterique coitu, nam licet vel hoc factum excusari potest cum Augustino, 14
distinctione cap. Quod ait, scilicet ex perturbatione mentis ipsius. [dem, Lyranus, Genesi
19; ubi dicit “communem...” Lipomanus. Ambrosius, tamen, illud factum commendat,
ita quod non egeat excusatione. Sed, quod non fuerit illicitum contra id quod dixit Au-
gustinus et commune et Ambrosii sententiam, vide in cap. Offerebat 32, q.7 et Auctor,
De malo, q.1, a.5 ad14, et Caietanus super cap.19 Genesis dicentes quod nos diximus,
scilicet optimum esse minus malum eligere”.

49. Ademds de las diferentes fuentes de la reflexién anterior y el texto publicado a su
nombre, al final de laleccién (p. 173) hay una expresién sobre la Vulgata que no era cierta
ni se puede atribuir a fray Luis: “Neque obstat id Paulus ad Timotheum [revera, Titum]
3(,10] haereticum hominem post unam et alteram correctionem devita nam, omissa an-
tiquorum solutione quae mutat hanc litteram et aliter legit, scilicet post primam correp-

tionem dewvita, [...] quam hodie adhibere non licet quia Vulgata editio sacrosancta sit et
irrefragabilis ex Concilio tridentino sessione 4, decr. 2. ...” El “authentica” del Concilio

no es “sacrosancta et irrefragabilis”. Su estudio de ese decreto tridentino y la historia y
precision de la(s) Vulgata(s) en LEON, L. DE, Opera..., V, op. cit., pp. 294-324.

50. “..Nam contra humanum ius [consuetudo] praevalere potest, sicuti alicubi
praevalet de solvendis decimis quantum ad quotam, comendendis ovis lactiniisque in
quadragessima, etc., nam huiusmodi lege humana contraria consuetudine abrogari solet.”
(q-39, a.3, p.178). Cfr. LEON, L. pE, Tratado sobre la religion..., op. cit., p. 256; sobre el
poder derogatorio de la costumbre Ibidem, Tratado sobre la ley..., op. cit., pp. 332ss.
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ministro cismético, se apoya, entre otras cosas, en distinguir la férmula de la
consagracién del pan de las palabras que la acompanan, coincidente con lo
que dird, tras acabar estas lecciones, en las que dedicard el verano de 1569 a
la eucaristia®

Otra es la estrategia que nos permite tender cabos entre su docencia y
la q.40, sobre la guerra, del manuscrito: las notas marginales, en lo que es,
junto a la 32, la mds rica de todas. Justo al comienzo, una de esas notas
refleja el parecer de Mancio sobre un tema que no aborda la leccién (si es
licito quemar una iglesia para obtener la victoria®?), la que llevé al padre
José Rodriguez a atribuir —con dudas— el comentario de la cuestién entera
al dominico®. Sin embargo, un poco mds adelante encontramos el nombre
de fray Luis, de quien no teniamos noticia que hubiera explicado el tema.
Pero sin duda lo hizo a la luz de esta nota. Que ademais nos indica que la
redaccion del texto conservado partié de sus apuntes. Y es que, entre todas
las alusiones a algun profesor de la época (ademds de Mancio, en las notas
marginales comparece también el dominico Juan de la Pefia (71565)* y en
el cuerpo del texto Juan de Guevara (71600), agustino®), esta es la tinica en
la que no se le sefiala como portador de una opinién que abunda, contrasta
o enriquece lo que dice el texto, sino que refrenda lo dicho en él; es una de
tantas de las que se sacaban del texto para guiar al lector, que en este caso
subraya la autorfa. En la p.1 85, margen lateral derecho, se lee, debajo del re-

sumen de la primera conclusién (“Secundaconclustoflicitum est be<llum>/

turcis illatcum>”), éste de la segunda:

Secunda conclusio:/pro maiori parte <peccant?>/in bello christi<ani>/con-
tra seipsos. Fray L. /de Ledn.

51. P.179: “in sacrificio missae duo reperiuntur, scilicet consecratio corporis et san-
guinis Domini et orationes antecedentes et consequentes illam consecrationem, tertium
non fit a sacerdote in persona Ecclesiae, sed potius in persona Christi, ut fit ex illis verbis
“qui pridie quam pateretur etc.”” Cfr. LEON, L. pE, “Commentaria eucharistica”, en:
RODRIGUEZ, J. (ed.), Reportata theologica, El Escorial, EDES, 1996, pp. 65-67.

52.  “Quaerit Mantius quid, si est necessa<ria> victoriam incendere ecclesiam [licet].
Respondet <quod> licet...” (p. 184).

53. RODRIGUEZ, ], “«Quaestiones 7, op. cit., p. 804.

54. Q.40,a.2, p. 188. La opinién del domlnlco sirve para apoyar la minoritaria que
sostiene el texto. Este, en el cuerpo dice ~-quae magis est communis sententia, licet con-
traria nobis magis placuerit articulo superiori”, y en el margen interior izquierdo: “Quae
etiam est sententia Pefia contra Caietanum...”

55. “Haec sententia contra Sotum maxime placet Guevarae, late ipsam probanti.”
(q.40, a.1, pp. 187-188).
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Que a su misma altura, en el cuerpo del texto, ofrece la misma frase apenas
desarrollada, sin expresion del nimero de la conclusidn, precedida por el ver-
bo que suele en estos casos (“dico”) y a la que sigue la habitual demostracién
(Probatur quia...):

Nihilominus, tamen dico [SECUNDA CONCLUSIO:] pro maiori parte et vt in
plurimum peccare granissime christianos in bellis offensiuis contra christianos
gerentes.

Refuerza esta idea la remision que hace el texto a materia ya impartida
en De fide, las razones que justifican la guerra contra el infiel (blasfemia y
obstruccién de la pacifica predicacién del evangelio) que completan a la per-
feccidn las lecciones publicadas®. Y aqui se acaban las pistas mds firmes sobre
el autor de los comentarios a las restantes cuestiones anénimas del bloque.
Apenas se puede sugerir en la q.43, De scandalo, otra de las que sabemos que
comenté en clase, la evocacién de una discusién a la que dard gran vuelo en
su estudio de la epistola a los gélatas: el conflicto antioqueno entre Pedro y
Pablo”; y, casi al finalizar, la aclaracién que se supone que hace en comenta-
rio a q.44, a.2, del significado de ‘nuevo’ en mandamiento nuevo de Jn 13,34
a la luz del término griego invita a especular sobre su autoria frayluisiana®
(al menos, de ese articulo).

56. “De hoc diximus supra, q.10, a.8.” (p. 186). Fray Luis no explicé esta parte
del tema por la Summa, pero en la materia De infidelitate, trata ampliamente el asunto
(LEON, L. DE, Opera..., V, op. cit., pp. 385-398), donde liga esas mismas razones al pro-
blema de la guerra justa (p. 396.)

57. “Deillo autem facto Petri gravis est quaestio inter Hieronymum et Augustinum:
an Petrus peccaverit necne. Iste excusat eum a peccato hinc pro obnoxius facit vereque et
non simulatorie a Paulo reprehensum fuisse, ad Galatas 2. Vide Augustinum, epistola 9,
11 et 19 et Hieronymum in epistola incipienti tres simul epistolas et in Comentario super
epistolam ad Galatas. Auctor sequitur Augustinum in articulo hoc, ibi ad secundum,
et [-11, q. 103, a. 4 ad 1, et primum et Soto, libro 2 De iustitia, q. 5, a. 4 in corpore et in
solutione ad primum. Quidquid sit, tamen Auctor hic non admittit ipsum fuisse scan-
dalum activum, nam licet gentiles scandalizerentur, ipse tamen scandalum non dedit.”
(p- 191). Cfr. LEON, L. DE, “In epistolam Pauli ad Galatas”, en: Mag. Luysii Legionensis,
Aungustiniani, Divinorum Librorum primi apud Salmanticenses interpretis tomus primus,
Salamanca, Guillermo Foquel 1589, pp. 750 y ss.

58.  “Nowvum autem dicitur [pro Graeco kawdg, non pro vedtepog, scilicet] non quod
non fuerit in lege veteri, dicente enim Lev 19[,18] diliges amicum tuum sicut te ipsum, sed
quia nunquam datum nobis est cum tanta expressione et explicatione quanta Christus
nobis illud commendavit. Meo iuditio, aliter exponi potest mandatum novum, id est
‘incognitum et inusitatum mundo et non in praxi receptum’” ([bidem, p. 192).
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3. CONCLUSION: FRAY Luis DE LEON Y LA ESCUELA AGUSTINIANA EN SALA-
MANCA

¢Significa eso que el manuscrito de los Fernin Nufiez nos pone ante las
lecciones perdidas de fray Luis sobre la II-II? No se conoce, desde luego
nada que se le aproxime mds, aunque quede lejos de las condiciones que ret-
nen los manuscritos que hasta ahora se han publicado a su nombre, general-
mente reposadas copias de despacho en letra cancilleresca a partir de apuntes
u otras copias. Este serfa asi el Gnico ejemplar en la familia de una de las
précticas escolares salmantinas que él mismo describié en su proceso:

“...unos [estudiantes] escriben lo que oyen; y otros escriben no lo que oyen,
sino lo que hallan en los papeles de los oyentes; y otros, acerca de una misma
materia, mezclan las lecturas de diferentes maestros y, algunas veces, lo que
ellos también hallan en los libros y de todo ello hacen un cuerpo”.

Los investigadores de los manuscritos escolares de la época estin acostum-
brados a lidiar con los problemas consustanciales a los dos primeros casos,
los que plantean los apuntes tomados del natural y las copias de despacho,
pero no con el tltimo; entre otras cosas, como demuestra el manuscrito de
los Ferndn-Nufiez en la parte aqui examinada, porque suelen ser anénimos y
lo que el editor de este tipo de manuscritos busca es, precisamente, enrique-
cer de una manera clara y sin méds dolores de cabeza que los que ya traen de
suyo los mejores manuscritos, el monolitismo que sugiere el titulo que se da
a esta Escuela sacando a la luz los matices y cuestiones con que contribuian

59. CODOIN, p. 573 (deposicién de 22 de mayo de 1574). Abundaba asi en lo que
dejé escrito poco antes (24 de abril): “...ni conozco el dicho cuaderno ni sé cuyo es; y
debe ser cosa mezclada de lecturas de diversos, como se suele hacer en Salamanca por al-
gunos estudiantes.” (LEON, L. DE, Escritos desde la carcel, José Barrientos Garcia (ed.), El
Escorial, EDES, 1991, p. 274) Y denunciaba a continuacién las deficiencias de base de esa
praxis: “...1os que oyen, sélo los que son prestos de entendimiento y pluma escriben bien;
y los demds, que es la mayor parte, escriben mal a sus maestros, y muchas veces ponen
lo contrario de lo que oyen y cosas heréticas en lugar de lo que el maestro ensefid, que
era sano y catélico; y sefialadamente a mi me escribian generalmente mal por las causas
que declaré en la dicha audiencia, que son publicas en aquella escuela” (CODOIN, p.
573). La audiencia, de 15 de mayo: “...siendo cosa publica y notoria que los oyentes en
Salamanca, si diez personas escriben bien, doscientos escriben mal, poniendo unas cosas
por otras y a las veces poniendo herejias en lugar de doctrina catélica; y sefialadamente a
este confesante le escribian mal porque lefa mds aprisa que ninguno otro lector teélogo, y
no volvia a repetir por las mismas palabras lo que decfa, como se podra probar con toda
aquella escuela”. (Ibidem, p. 569).
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a ella sus més reputados profesores. El anonimato suele generar como inme-
diata respuesta el olvido. Pero, una vez detectada la significativa huella de la
docencia frayluisiana en esta parte del manuscrito, y descubiertos gracias a
ella, ademis, dictados de los que no tenfamos fehaciente noticia por los libros
de visitas de la Universidad ni por los registros de su proceso, tal solucién
deberia quedar descartada, a pesar de que no se pueda decidir con un rotundo
si 0 no su autoria, fundiéndose ambos bajo la experta mano del copista.

Y éste, el del copista —me parece—, es un elemento crucial a tener en cuenta
para terminar de valorar este conjunto de lecciones. A pesar de que no se
pueda negar que estos restimenes lo son de algunos de los comentarios fra-
yluisianos, el fin de los mismos no es, como hicieron tantos otros, recoger
al detalle su ensefianza para hacerla perdurar, ofreciéndonos asi el lado pro-
fesoral de la docencia universitaria. Ante estos folios tenemos la impresién
de asistir a lo que sucedia al otro lado de la barrera, en el de la estudiantina,
donde cumplian un fin fungible, ayudar al alumno a superar la materia; y
de hacerlo, ademis, 1nterpretandola desde un concreto sesgo: el agustmlano
Que en aquella escuela tenia otro pilar: Guevara, el autor contemporineo
mis citado en el cuerpo del texto®. Cosa l6gica dado que Guevara invirtié en
las lecturas De fide, De spe y De caritate los dos cursos siguientes, 1569-70 y
1570-71, a que lo hiciera fray Luis®

La similitud de ambos dictados en la parte hasta ahora conocida de las
lecciones de fray Luis ya habia sido sefialada (asi como algunas de sus dife-
rencias, de muy distinto tipo)®. Y la situacién se prolonga en estas lecciones
inéditas. Alli donde se puede realizar la comparacion, claro, ya que las lec-
turas en materia De caritate de Guevara que han sido publicadas no abarcan
el mismo nimero de cuestiones ni en el caso de las publicadas a nombre de
fray Luis (en concreto, quedan fuera del dictado de Guevara las qq.26-31) ni
en el de las inéditas del manuscrito de los Fernin-Nuiez (tampoco aparecen
las qq.44-46). Para no entrar en mds detalles, valgan como ejemplo de esta

60. A lacitayasenalada en la q.40 hay que afiadir: “acris et lata quaestio solet move-
ri hic Guevara...” (q.24, p. 139); “Haec conclusio, licet apud doctores non sit adeo recta
(inquit Guevara) sicut praecedentes, mihi tamen certissima est.” (q.32, a.6, p. 159); “Imo
credo probabile mihi, ut ait Guevara, quod...” (p.160); “Ex his infert multa argumenta
Guevara ad probandam conclusionem Caietani...” (q.43, p. 190).

61. Su trascripcion y traduccién: GUEVARA, ]. DE, La fe, la esperanza y la caridad.
Comentarios teologicos salmantinos (1569-1572), Ignacio Jericé Bermejo (ed.), Guadarra-
ma, Editorial agustiniana, 2009 (2 vols.)

62. Sobre las lecciones De fide, cfr. Diaz MARTIN, ]. M., Leyendo..., op. cit., pp. 214,
216. También ha mostrado eso mismo para sus lecciones De Trinitate: Diaz MARTIN, J.
M., “Sobre la edicién...”, op. cit., pp. 257, 267.
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esencial identidad las significativas citas que se hace a Guevara en esta parte
del manuscrito de Berkeley: cuando lo cita para explicitar la omisién de un
asunto ampliamente tratado por Guevara, las versiones publicadas tanto a
su nombre como en el de fray Luis lo incorporan de manera muy parecida®;
mientras que las citas a Guevara para apoyar o contrastar la opinién que sos-
tiene el texto se encuentran en una parte de las lecciones donde las versiones
publicadas a nombre de fray Luis y de Guevara, bdsicamente coincidentes,
han sido sustituidas por otro texto que reelabora sus opiniones®

Entre el aula, el convento y los escritorios escolares estaba tomando for-
ma algo que cuajarfa quince afios mds tarde con la publicacién, por Pedro
de Aragén, del primer volumen de un agustino espafiol de comentarios a la
Suma®. Atrds habian quedado la dificil vuelta de los agustinos a las citedras
salmantinas, entorpecida por la reforma de 1561 del Estatuto para favorecer
a los dominicos y el proceso inquisitorial contra fray Luis (1571-1576). Ara-
gén podia reconocer publicamente la deuda de aquellos comentarios —que
decia sacar para beneficio de la estudiantina— con sus dos maestros, ya ca-
tedriticos ambos, a los que pone a la altura de pasadas glorias medievales y
renacentistas de su orden (Gregorio de Rimini y Egidio Romano, Seripando
y Villanueva)®. Y no es una casualidad que empezara la publicacion de aque-
llos comentarios escolares por estas lecciones, De fide, De spe y De caritate
(qq.1-33), de las que, sacando la cuestién de la Sagrada Escritura que introdu-
jo fray Luis en materia De fide, que no recoge Aragdn, nada se le cuestiond
en el proceso. De hecho, nada sabemos gracias al proceso de estas lecciones
de fray Luis que ahora damos a conocer. Entraba dentro de lo consensuado,
al menos aparentemente (el libro aparecié con una carta de presentacién de

63. A propésito de la nota en q.24, a.6, se pueden comparar los dos textos sobre
dicha “acris et lata quaestio” (que estd detrds de una de las tesis de la carta que fray Luis
envi6 en 1582 al arzobispo Quiroga para denunciar las desviaciones doctrinales de Do-
mingo Béfiez (11604), publicada por MuRNoz IGLEsIAS, S., Fray Luis de Leon, tedlogo...,
op. cit., pp. 171-172): LEON, L. DE, Opera..., VI, op. cit., pp. 112-133; GUEVARA, ]. DE, La
fe, la esperanza y la caridad..., op. cit., pp. 1502-1522. Las demads sélo se pueden cotejar,
obviamente, con el texto publicado a nombre de Guevara: q.40, a.1, pp. 1790-1791; q.43,
a4, pp. 1803-1806.

64. Coinciden entre s{ LEON, L. g, Opera..., V1, op. cit., pp. 345-352; y GUEVARA,
J. DE, La fe, la esperanza y la caridad..., op. cit., pp. 1585-1594. Ese texto es el que el ma-
nuscrito sustituye en pp. 159-60 (q.32, a.6.)

65. ARAGON, P. DE, Fratris Petri de Aragon... In Secundam Secundae Diui Thom-

e... Commentariorum Tomus Primus, Juan Fernindez, Salamanca, 1584. El impresor
es el de la segunda edicién del volumen que componian De los nombres de Cristo y La
perfecta casada de fray Luis, que salié ese afio.

66. Cfr. ARAGON, P. DE, In Secundam Secundae..., op. cit., “Lectori”, s.p.
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Guevara, aunque no de fray Luis, que se quejaria al final de su vida de la des-
gracia que habfan sufrido sus lecciones de teologia dogmdtica en manos de
los otros que las publicaron®, y cuya sintesis, De triplici unione fidelium cum
Christo, sigue hoy perdida®), primero en la facultad y en el convento agusti-
no después. Un caso mds, en el dmbito ahora universitario, de la produccién
mediante taller —por utilizar un simil artistico—, en la reunién de maestros,
que orientan en este caso los estudios, y discipulos, que completan la tarea
para que puedan salir a la luz sus esfuerzos y contribuir a la educacién de
otros alumnos.

Estas lecciones, al menos el bloque de las qq.33-46 sin las qq.41-42, aun
mediadas por el copista, verdadero autor del resultado final mediante las téc-
nicas del resumen, la seleccién de textos y la interpolacién, merecen un lu-
gar a la luz. Aunque no reflejen todo el brillo de su calidad original, siguen
siendo un buen instrumento, ayudado —hasta donde sea posible echar mano
de ellos— de los otros textos de la escuela teoldgica agustiniana de la época
como acicate, gracias al nombre de fray Luis, para reflexionar con ellos®
Unas veces, lo haremos sobre cuestiones cuya formalizacién es mucho mds
antigua de lo que hoy estamos dispuestos a conceder, como el deber de la
correccién al hermano, la obligacién que tienen de ejercerlo quienes reciben
determinados honores y los limites a los que debe estar sometida esta critica
mis all de la critica (limites que son de maneras, oportunidad y eficacia pre-
visible, que no eliminan la parresia hacia el superior en el orden jerdrquico),
condiciones todas que hacen sobresalir el trabajo en castellano de fray Luis
como eminentemente critico. Otras veces, estas lecciones nos ayudardn a
descubrir la praxis de la guerra moderna ya en marcha, pues en estos apuntes

67. LEON, L. DE, “In Abdiam Prophetam explanatio”, en Mag. Luysii Legionensis...
tomus primus, op. cit., pp. 512-513. Unos meses antes de la salida de este comentario de
fray Luis, su dlsc1pulo y sustituto ocasional Diego de Tapia también habia publicado
unos comentarios a la tertia de la Suma (Fratris Didadi de Tapia... in tertiam partem divi
Thome libri duo, Salamanca, 1588) con casi los mismos temas que dictara fray Luis (la
Encarnacién y la Eucaristia: qq.1-26, 73-83) que afiadia, a su fragmentaria dependencia
de los apuntes del maestro agustino —con Guevara— mds longevo en la universidad, un
inexistente recuerdo de los mismos y su docencia.

68. LEON, L. pE, “In epistolam...”, op. cit., p. 701.

69. Lo que deberia implicar, probablemente, un esfuerzo superior al de la mera tras-
cripcién —ya hecha para escribir este articulo— y su traduccién —para darlas a conocer a
un piblico mis amplio—, pues habrfa de implicar también el de la comparacién de los
tres autores agustinos, cuyas obras se han tratado, a pesar de conocer sus relaciones,
como compartimentos estancos. Asi, por ejemplo, la edicién de los comentarios a La fe,
la esperanza y la caridad de Guevara ignora la de los textos decimonénicos de fray Luis,
o la del Tratado sobre la religion de fray Luis, los comentarios publicados por Aragén.

© Ediciones Universidad de Salamanca / CC BY-NC-ND Azafea. Rev. filos. 20, 2018, pp. 55-75



JOSE MANUEL DfAZ MARTIN
NUEVAS HUELLAS DE LA DOCENCIA DE FRAY LUIS DE LEON EN SALAMANCA. 75
(A PROPOSITO DEL CODICE 109 DE LA FERNAN-NUNEZ COLLECTION, MS. 143 UCB)

adquiere una importancia inusitada, tras el cldsico problema de la definicién
de las condiciones que hacen una guerra justa, el del uso de la mentira y las
insidias como arma de una guerra que se va ideologizando y, asi, masificando
al compds de la propaganda protestante. Y hasta nos pueden sugerir, recor-
dindonos la doctrina clasica del escindalo, la calificacién de la modernidad
como la edad del escindalo, legitimada como se encuentra ideoldgicamente
sobre el respeto prima facie del animo transgresor.
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RESUMEN

Elarticulo revisa la propuesta de Domingo Béfiez a la pregunta por la raiz
del dominio entendido como relacién, cuestién que, por un lado, renueva
una polémica teolégica medieval en, por ejemplo, Alberto Magno y Tomads
de Aquino; y por el otro, sefiala la diferencia de las conclusiones de este autor
con respecto a Francisco de Vitoria, fundador de la Escuela de Salamanca. A
través de esta cuestidn particular, se muestra la diferencia entre los represen-
tantes de las dos lineas que tuvo la Escuela de Salamanca, y los desarrollos
mids explicitamente metafisicos en Bifiez.

Palabras clave: dominio, antropologia, Escuela de Salamanca, Tomds de
Aquino, Alberto Magno, Francisco de Vitoria

ABSTRACT

This article studies the response of Domingo Béifiez to the question of
what is the root of the dominion (ownership) understood as a relations-
hip. Firstly, this question renews a medieval theological controversy in, for
example, Albertus Magnus and Thomas Aquinas. Moreover, it points out
the difference that exists between the conclusions of this author with respect
to Francisco de Vitoria, the founder of the School of Salamanca. Through
this particular question, we can see some differences between the representa-
tive authors of the two lines that the School of Salamanca had, and the more
explicitly metaphysical developments by Bifiez.
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1. PRESENTACION

La denominada “Escuela de Salamanca” constituye uno de los momen-
tos de mayor fecundidad del pensamiento espafiol, tanto en sus desarrollos,
como en su proyeccién intelectual'. Aunque, como tal —segin sefiala Bel-
da’-, no forma un cuerpo de doctrina fijo y comin (lo que haria de ella una

“escucla teolégica”), porque uno de los elementos principales del espiritu
que imprime Francisco de Vitoria en Salamanca —y uno de los motivos de su
éxito— es la apertura intelectual (que incorpora, por ejemplo, temas y caracte-
risticas del humanismo), y con la que supera las esterilizantes polémicas “de
escuela” que arrastraba la escoldstica anterior.

Esto significa que entre los distintos autores de dicha escuela hay cier-
ta “independencia en cuanto a los contenidos concretos y a las soluciones
defendidas™. De ahi que se haya sefialado como caracteristica que la identi-
fica como “escuela” el que “sus rasgos especificos son mds bien de caricter
formal (metodos y actitudes) que material (contemdos determmados)”“

Incluso si nos atenemos a su denominacién mds estricta de esta escuela’,
ésta no implica un cuerpo intelectual comun e invariable. De hecho, ba]o

1. Muestra de ello lo tiene el estudio referido a “moral econémica” de BARRIENTOS
GARCta, ]., Repertorio de moral econdmica (1526-1670): La Escuela de Salamanca y su
proyeccion, Pamplona, Eunsa, 2011.

2. BeLDA PraNs, J., La Escuela de Salamanca y la renovacion de la teologia en el
siglo XVI, Madrid, BAC, 2000, p. 159.

3. Ibidem, p. 159.

4. Ibidem.

5. Sobre la polémica definicién de “Escuela de Salamanca” entre las distintas ofreci-
das, cfr. la bibliografia utilizada en el trabajo “Hacia una delimitacién de la Escuela de Sa-
lamanca”, relativa a la discusién sobre el alcance de la definicién de escuela, los miembros
que la conformaban y las caracteristicas principales: “Hacia una delimitacién de la Escue-
la de Salamanca”, Revista empresa y humanismo, 16 (2013), pp. 53-72; como por ejemplo
los trabajos de ANDRES, M., “La escuela teoldgica de Salamanca”, en: Tommaso d’Aquino
nel suo settimo centenario, vol. 2: Dal Medioevo ad oggi, Nipoles, Edizioni Domenicane
Italiane 1976, pp. 242-253; BARRIENTOS GARCIA, J., “La Escuela de Salamanca: desarrollo
y caracteres”, La cindad de Dios, 208 (1995), pp. 1041-1079; BELDA PraNs, J., “Hacia
una nocidn critica de la “Escuela de Salamanca’”, Scripta Theologica, 31 (1999), pp. 367-
411; Gervo, L. G. A., El maestro Fr. Francisco de Vitoria y el renacimiento filoséfico
teolégico del siglo XVI, Madrid, Tip. de la Revista de Archivos, Bibliotecas y Museos,
1914; GRABMANN, M., Historia de la teologia catélica, Madrid, Espasa Calpe 1933 (1940);
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esta denominacién encontramos dos espiritus bien diferenciados entre dos
autores que forman parte de ella: Vitoria y Bdfez: por un lado, la apertura
originalmente vitoriana de los miembros fundadores de la Escuela (lo que se
ha llamado “primera Escuela de Salamanca”), por otro, el cierre de la escuela
en un seguimiento estricto del pensamiento tomista con una mayor presen-
cia del elemento especulativo y metafisico® (propio de la denominada como
“segunda Escuela de Salamanca”).

No es nuestra intencién indagar en las causas de dicho cambio, del endu-
recimiento de las posturas tomistas, de la mayor influencia del cayetanismo
o de la pérdida del espiritu de apertura, sean éstas contextuales, histéricas o
internas’. El objetivo de este trabajo es reflejar, a prop6sito de un tema de
gran relevancia para la época, la polémica que refleja Bdfiez y que nos ayuda
a subrayar las relaciones sobre un mismo tema de los distintos autores de
esta escuela®. La cuestién aqui propuesta es la relacién de dominio con lo
real, a mi juicio uno de los temas més significativos porque hace de nudo
entre la Antropologia, la Teologia, la Filosoffa, el Derecho, o la Etica, y que
ademds tuvo un papel fundamental en la comprensién del problema ame-
ricano. En su discusién, esta Escuela no sélo prosigue la tradicion cldsica

Grice-HutcHINSON, M., “El concepto de la Escuela de Salamanca: sus origenes y su
desarrollo”, Revista de Historia econdmica. Suplemento, 7, 2 (1989); Guy, A., Esquis-
se des progrés de la spéculation philosophique et théologique a Salamanque an conrs du
XVlIe siecle, Limoges, A. Bontemps 1943; JErico BErMEJO, L., La Escuela de Salamanca
del siglo XVI: una pequeria introduccion, Madrid, Revista Agustlmana 2005; “¢Escuela
de Salamanca y Pensamiento hispdnico? Ante una propuesta”, Salmanticensis 59 (2012),
pp. 83-104; LANGELLA, S., “La incorporacién historiografica de la Escuela de Salamanca
durante el siglo XX: el caso Francisco de Vitoria”, La ciencia tomista, 134 (2007), pp.
113-136; PEna GoNZzALEZ, M. A., La Escuela de Salamanca. De la monarquia hispanica
al Orbe catélico, Madrid, BAC, 2009; PERERA, L., “La Escuela de Salamanca, notas de
identidad”, en: GémEZ CamacHO, F. y RoBLEDO, R. (eds.), El pensamiento econdmico
en la Escuela de Salamanca. Una vision multidisciplinar, Salamanca, Ediciones Universi-
dad de Salamanca 1998, pp. 43-64; PiNEROs, F., Bibliografia de la Escuela de Salamanca,
Bogotd, Catedral 1983.

6. BEeLDA Prans, ]., La Escuela de Salamanca, op. cit., p. 158.

7. Algunas observaciones pueden encontrarse en la bibliografia citada, por ejemplo,
en los trabajos de BeLpa Prans, J., La Escuela de Salamanca, op. cit.; PENA GONZALEZ,
M. A, La Escuela de Salamanca: de la monarquia hispanica al orbe catdlico, op. cit.; y
Garcia CuADRADO, J. A., “Domingo Béfiez, entre la controversia y el olvido”, Azafea
18 (2016), pp. 147-169.

8. He realizado esa comparacién entre Francisco de Vitoria y Domingo de Soto en
el trabajo “Vitoria y Soto: relacién y comparacién de sus respuestas a una problemdtica
comtn”, en ASPE, V., ZorrozA, M. L. (eds.), Francisco de Vitoria en la Escuela de Sala-
manca y su proyeccion en Nueva Esparia, Pamplona, Eunsa, 2014, pp. 113-130.
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(greco-romana), juridica, teolégica y patristica, sino también la polémica so-
bre la realidad del dominio, con la que va modulando una respuesta que lega
al pensamiento moderno con una riqueza que éste no termind de apropiarse.

En concreto, en este trabajo quiero presentar la polémica sobre si el do-
minio, en lo que lo define como realidad propia, es 0 no una relacién. Es una
cuestion debatida ya en la Edad Media a propdsito de la atribucién a Dios
del nombre Dominus que se prolonga, como veremos, en la revision que
hace Domingo Bifiez de las tesis expresadas por la Escuela de Salamanca a
propésito ya del dominio humano sobre lo real. Es la oportunidad también
de conocer la propuesta de este dominico, un autor “entre la controversia y
el olvido™ y aportar un pequefio grano de arena al conocimiento de su obra
para estar “en condiciones de valorar su alcance y sefialar sus limitaciones sin
prejuicios ideoldgicos que esterilizan el debate intelectual ”*°.

2. Los ECOS DE UNA PROBLEMATICA MEDIEVAL

Cuando Domingo Béfiez va a comenzar a tratar la cuestion de la restitu-
T 2 « z sz st o»] . .
ci6n en su “Preambulo a la cuestién del dominio”!!, se hace eco como Vitoria

9. Es el titulo de un reciente articulo de Garcia CuabpraDO, J. A., “Domingo
Bdfiez, entre la controversia y el olvido”, en el que se refleja el parcial conocimiento de
Bifiez (especialmente al Bifiez dela disputa De anxiliis) que ha dejado de lado sus aporta-
ciones a otras temdticas (antropologlcas éticas, politicas o metafisicas). Sobre este autor,
nos remitimos a los estudios siguientes donde puede encontrarse una presentacién de su
persona y obra: Garcia CUADRADO, J. A., Domingo Bariez (1528-1604): Introduccion a
su obra filosdfica y reoldgica, Pamplona, Servicio de Publicaciones de la Universidad de
Navarra, 1999. Ademds de la bibliografia ahi resenada: Sorana, M., Historia de la filo-
sofia espariola. Epoca del Renacimiento, siglo X VI, vol. 3, Madrid, Asociacién Espafiola
para el Progreso de las Ciencias, 1941, pp. 173-202; ABELLAN, ]. L., Historia critica del
pensamiento espariol. I1. La edad de Oro (siglo XVI), Madrid, Espasa Calpe, 1979, pp.
590-605. De manera mds temdtica: HERNANDEZ MARTIN, R., “Domingo Béiez, conti-
nuador de Francisco Vitoria en la doctrina internacionalista sobre las Indias”, en: Los
dominicos y el Nuevo Mundo. Actas del II Congreso Internacional, Salamanca, Editorial
San Esteban, 1990; BELTRAN DE HEREDIA, V. (ed.), Domingo Bdsiez y las controversias
sobre la gracia. Textos y Documentos, Madrid, CSIC, 1968; GONZALEZ-AYESTA, C. (ed.),
Elalma humana: esencia y destino. IV Centenario de Domingo Bariez (1528-1604), Pam-
plona, Eunsa, 2006.

10. Garcia CUADRADO, J. A., “Domingo Béfiez, entre la controversia y el olvido”,
op. cit., p. 169.

11. Dicho “Preambulo de domino a la cuestién 62” (“Pracambulum de dominio
ad quaestionem sexagesimam secundam”), pp. 115-171 se encuentra en el contexto de
su obra Decisiones de inre et iustitia, Salamanca, Juan y Andrés Renaut, 1594 (reeditado
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de que “en la definicién de restitucion se incluye el dominio”?. Dado que

“restituir es restablecer algo al primer duefio, pues la restitucién es devol-
ver la igualdad, lo cual corresponde a la j ]ust1c1a conmutativa”?, antes del
restituir debe previamente resolverse y fundarse éste en lo relativo al domi-
nio. Vitoria, siguiendo a Santo Tomds (quien “declara qué es restitucién y
dice que restituir es restablecer el dominio primitivo'*) sefiala que “antes de
afrontar el tema de la restitucién, ha de hablarse sobre el dominio [...] ya que
la posesién de la cosa estd fundada en el dominio, porque por mucho que
alguien tuviera la cosa, si no tuviera el dominio, no estaria obligado a resti-
tuirla. Y por ello, han de decirse algunas cosas sobre el dominio antes de que
atendamos a la restituciéon”".

El tema del dominio se ubica aqui, por consiguiente, en el contexto de
un tratado sobre la justicia conmutativa y la justicia debida en las relaciones
humanas que deben quedar fundamentadas, a este respecto, desarrollindose
siy c6mo el dominio es algo natural y propio del ser humano.

Por consiguiente, para Bfiez, lo primero que se afronta es entender cuil
es el significado del término dominio, atribuyéndole dos sentidos, uno am-
plio y otro mds estricto: primero, “en un cierto sentido amplio, en cuanto
expresa orden y relacién a una cosa poseida o tenida de cualquier manera,
tanto si es superior como inferior”'%; de un segundo modo “en una acepcién
mds estricta y propia, en cuanto que expresa el orden y la indole juridica
hacia una realidad inferior ordenada a la conveniencia de aquél que se dice

en Venecia, 1595; Gualter, Colonia, 1615; Petrus Borremanus, Duaci, 1615). Hay una
edicién parcial que no llega hasta esta cuestion: El derecho y la justicia, introduccidn, tra-
duccién y notas de Juan Cruz Cruz, Pamplona, Eunsa, 2008; la publicacién del “Predm-
bulo” se incluye en: De dominio / Sobre el dominio (In Secundam Secundae Summae
Theologiae de Tomds de Aquino, Predimbulo a la cuestion 62), Introduccién, traduccién
y notas de Augusto Sarmiento y M* Idoya Zorroza, Pamplona, Eunsa (en preparacién).
El texto de Bafiez se tomard de esta edicién.

12. BARNEz, D., De dominio / Sobre el dominio, 1, n. 1.

13.  Cfr. VrToria, F. pE, De dominio / Sobre el dominio (Scholia in Secundam Se-
cundae Sancti Thomae, q. 62), Introduccién, traduccién y notas de M? Idoya Zorroza,
Pamplona, Eunsa (en preparacién). El texto vitoriano se tomara de esta edicién en pre-
paracién.

14. TowmAs DE AQUINO, Summa Theologiae, 11-11, q. 62: “restituere nihil aliud esse
videtur quam iterato aliquem statuere in possessionem vel dominium rei suae”; cito por
Sancti Thomae Aquinatis Opera omnia iussu impensaque Leonis XIII P. M. edita, t. 9:
Secunda secundae Summae theologiae, Romae, Ex Typographia Polyglotta S. C. de Pro-
paganda Fide, 1897, p. 41.

15. VrTORIA, F. DE, De dominio / Sobre el dominio, nn. 3-4.

16. BANEz, D., De dominio / Sobre el dominio, 1, n. 2.
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su duefio”, asi, “el dominio estrictamente dicho es [...] tan sélo en relacién
a las realidades inferiores al mismo sefior”". De las dos se concluiria que el
dominio se trata, tanto en su sentido estricto como en su sentido mas amplio,
de un orden y relacion.

Y aqui Domingo Béfiez recurre a Tomds de Aquino'® para cuestionar si
el dominio se refiere exclusivamente a una relacién, esto es, si se trata de un
término relativo, o remite a algo esencial o natural que funda el dominio
como relacién. De este modo, Béfiez reactualiza una cuestion teoldgica me-
dieval —que aqui vamos a resumir—, como la tratada por el Aquinate, entre
otros (como San Ambrosio, Dionisio Areopagita, Severino Boecio, Alberto
Magno, por mencionar sélo los aqui citados).

Cuando Tomds de Aquino —y como él, su maestro Alberto Magno- plan-
tean si el dominio es una relacion y qué sea el dominio formalmente conside-
rado, lo estdn realizando en un contexto determinado y recurriendo a las pro-
puestas anteriores de San Ambrosio, Dionisio Areopagita y Severino Boecio:
la posible atribucién como nombre de Dios del término Dominus. San Alber-
to continda la pregunta por la correcta atribucién a Dios del nombre de “Se-
fior’ 0 Dominus'” de los autores mencionados: ses un nombre que refiere a la
naturaleza o a la substancia, o a algo que provzene o deriva y se sigue de ella®,
como un accidente referido a ella?!, 0 a un término que indica una relacién??

17. Ibidem, nn. 2-3.

18. TowmAs bE AQuiNo, De potentia, q. 7, a. 10, cito por Quaestiones disputatae, t. 2:
Quaestiones disputatae de potentia, P. M. Pession (ed.), Taurini / Romae, Marietti 1965.

19. En el contexto del tratamiento de Dionisio Areopagita de los nombres divinos en
De divinis nominibus. Cfr. ALBERTO MAGNO, Super Dionysium De divinis nominibus, en
Opera, vol. 37/2; Super Matthaeum, en Opera, vol. 21/2, p. 542, Summa Theologiae, 1, tr. 13,
q-52en Opem (ed. Borgnet, vol. 31, p. 531a: “De hoc nomine, Dominus, utrum sit essen-
tiale ?”. Las citas de Alberto Magno se realizan por su dltima edicién: Alberti Magni... Opera
omnia ad fidem codicum manuscriptorum edenda apparatu critico notis prolegomenis in-
dicibus instruenda curavit, Institutum Alberti Magni Coloniense, W. Kubel (pres.), Monas-
terii Westfalorum in Aedibus, Aschendorff 1987 ss.; citando: Opera, seguido del volumen,
libro en romanos (si es preciso), capitulo en ardbigos, nimero de pagina). Para los libros que
no hemos podido citar por esta edicién, utilizaremos la edicién de Borgnet, Paris 1890-1899.

20. ALBERTO MaGNO, Super Dionysium De divinis nominibus, en Opera, vol. 37/2,
c.2,53: Slcut dicit Damascenus, ‘dominus’ non significat naturam, sed id quod naturam
assequitur”.

21.  Ibidem: “Ambrosius dicit quod [...] dominus nomen est potestatis; potestas au-
tem non significat substantiam, sed accidens circa substantiam; ergo ‘dominus’ est relati-
vum; ergo non significat substantiam”.

22.  Ibidem: “Boethius dicit in libro De Trinitate, quod cetera cum divinam praedi-
cationem veniunt, in substantiam mutantur, relatio vero non omnino mutatur; sed ‘do-
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El Doctor Universal, en distintos lugares, atribuird con propiedad a Dios
el nombre de Dominus sefialando que lo que tiene de nombre relativo denota
una propiedad sustancial, y para ello de las tres propuestas articula su propia
definicion esencial de dominio con la que toma de Dionisio Areopagita®
Yendo por pasos: para definir el dominio usa el término relativo superposi-
tionis, y el dominio o superposicion (atribuible a las tres personas divinas)
implica que “superponantur creaturis”*, que estamos refiriéndonos a una
excelencia que les distingue y eleva por encima de toda creatura®®. Ahora
bien, atribuirle a Dios el nombre de ‘Sefior’ o ‘dominus’™, parece remitir y
poner en Dios una relacidn, y por lo tanto, un término menos perfecto que
otros nombres “absolutos™. Como tal, dominio implica, en su significado
més pI‘OplO la idea de sobrepuesto o superpuesto [superposztzo] una superpo-
sicién o preeminencia. Y afiade que en este lugar “sélo determina el dominio
en cuanto a la misma superposicién”?, apoyandose en el texto de Dionisio
para mostrar como soportando la referencialidad del término se encuentra
un significado sustancial: a saber, el ser sobre algo o referido a algo supone
ser en si mismo una forma excelente de ser [superesse]”.

minus’ est relativum; ergo non significat substantiam”. “Praeterea [...] ‘dominus’ autem
est ad alterum dictum; ergo videtur esse de discretis et non de unitis”.

23. Pseupo-DioNisio AREOPAGITA, De divinis nominibus, c. 12, § 2 (PG 3, p.
969A); cfr. también: De caelesti hierarchia, c. 8, § 1 (PG, 3, p. 287). He consultado las
traducciones: The divine names and The mystlcal theology, London SPCK 1971, p. 181
(aclarando que la etimologia griega de dominio segin advierte Dionisio, no 1mphca su
necesaria relacién a la criatura, como si en latin, pues estd asociada a gobierno, lo cual re-
fuerza la intencidén antes sefialada de no considerarlo un mero nombre relativo); Oenvres
completes du Pseudo-Denys I’Aréopagite, Paris, Aubier-Montaigne, 1943, pp. 170-171; 1
nomi divini = De divinis nominibus, Roma / Bologna, San Clemente / Studio Domeni-
cano, 2010, p. 349; Obras completas del psendo Dionisio Aeropagita, Madrid, BAC, 1990.

24.  ALBERTO MAGNO, Super Dionysium De divinis nominibus, op. cit., c. 2, p. 53.

25. Cfr. Ruerro, F., Les ‘noms divins’ et leur ‘raisons’ selon Saint Albert le Grand
commentateur du ‘De divinis nominibus’, Paris, Vrin, 1966, pp. 102-117.

26. ALBERTO MAGNO, Super Dionysium De divinis nominibus, op. cit., c. 8, pp. 365-366.

27. Ibidem, p. 429: “Deinde ponit diffinitionem dominationis, [...] quia dominatio
dicit tantum superpositionem, cum sit relativum”; cfr. E. H. WEBER, “L’interpretation
par Albert le Grand de la Théologie mystique de Denys le Ps-Aréopagite”, en: MEYER,
G. y ZIMMERMANN, A. (eds.), Albertus Magnus Doctor Universalis (1280-1980), Mainz,
Matthias-Grinewald-Verlag, 1980, pp. 409-439.

28. ALBERTO MAGNO, Super Dionysium De divinis nominibus, op. cit., c. 8, p. 366.

29.  ALBERTO MAGNO, Summa Theologiae, 1, tr. 13, q. 52 en Opera, op. cit., vol. 31,
p. 534a: “potius significatum est divina essentia, connotatum autem dominium, quod est
respectus superposmoms quo quasi formaliter Deus Dominus est: et hoc in Deo etiam
est divina essentia”; también p. 539b: el cardcter relativo de dominio es en Dios un modo
de decir [secundum dici).
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Los nombres relativos, respectivos, se refieren a los que indican un ab-
soluto, el cual es conceptualmente anterior a lo respectivo o relativo. Asi,
“dominacidn sefala la relacién a una cierta superposicion. Pues toda re-
lacién nace de algunas causas. Ademds, la causa por la que nace la super-
posicién y el dominio es doble: esto es, la abundancia tanto de los bienes
naturales, intrinsecos, aquellos que se derivan de la naturaleza, como de
aquellos que son bienes extrinsecos; y entre ellos la superposicion es algo
perfectisimo, porque es su fin, y no se deriva de modo necesario de otras
cosas”*®. En cuanto superposicién, dominio implica, en sentido relativo, la
existencia de aquello (lo sometido) sobre lo que se ejerce el dominio: una
pluralidad de realidades sobre las que el dominio implica una perfeccién en
jerarquia’, pero también a algo por lo que se ejerce el dominio. Por consi-
guiente, dornlmo se refiere 2 “la misma superposicién y la causa de dicha
superposicién” o eminencia®

Y aunque en otro lugar San Alberto cita a Ambrosio para identificar al
dominius con potestad “es nombre de potestad”, o incluso de facultad®,
en éste y otros textos recurrird a la definicién de Dionisio para expresar lo
esencial del dominio como superposicion y excelencia del ser.

Por su parte, Tomds de Aquino recurre a las mismas autoridades para
esta cuestion teoldgica: dice de Dios que es Dominus porque ejerce dominio,
dominus es “un nombre de poder”®, una actividad realizada por Dios sobre
las criaturas, segtin San Ambrosio, y es un término relativo porque implica la

30. ALBERTO MAGNO, Super Dionysium De divinis nominibus, op. cit., pp. 429-430.

31. ALBERTO MAaGNO, De IV coaequaevis, en Opera, op. cit., tr. 4, a. 3, p. 537b:
“Primum dominium intenditur a pluribus. Secundum dominium est de perfeccione hie-
rarchiae”. Lo cual conlleva la providencia y gobierno de lo inferior y sometido.

32.  ALBErRTO MAGNO, Super Dionysium De divinis nominibus, op. cit., c. 8, 366: ©
dominio duo c0n51derantur, scilicet superpositio ipsa et causa superpositionis, [...] haec
tria tangit Dionysius in diffinitione dominii”.

33.  ALBERTO MAGNO, Super Matthaeum, en Opera, op. cit., XX1/2, pp. 192 y 527:
“‘quia dicit Ambrosius, quod ‘dominus nomen est potestatis’”; SAN AMBROSsIO, De fide, 1,
c. 1,n.7 (PL 16, 553A). Lo mismo en: Super Dionysium De divinis nominibus, en Opera,
vol. 37/2, pp. 59-60.

34. Ibidem, p. 542 (comentando Mt., 22, 36-37): “omnium facultatum pulchrorum
et bonorum perfecta possessionem et robur tale potestatis, quod nutare non valet”, “per-
fecta posesién de toda facultad de lo bello y lo bueno y robustez de tal potestad, que no
puede vacilar”.

35. ToMmAs DE AQUINO, In libros Sententiarum, 1, d. 2, expositio textus. Alli se sefia-
lan como objeciones: “Dios, como dice San Ambrosio [...], es un nombre de naturaleza,
Sefor [dominus] es un nombre de poder”. “As{ mismo, ‘Sefior’, segin su ser es relativo.
Luego no significa potestad, sino relacién”.
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subordinacién de lo dominado; por otro lado, si Dominus incluye la relacién
de preeminencia del sefior a lo dominado (con Boecio en De Trinitate, 15y
Dionisio Areopagita en De divinis nominibus, c. 12°¢), es un término relativo
y no sustantivo, no expresa la realidad o sustancia divina sino una de sus rela-
ciones, y por tanto es un nombre posterior que se da cuando se tienen los dos
relatos. En ambos casos no es un nombre que pueda decirse esencialmente
de Dios porque implica relacidn y sobre todo relacién a la criatura; sélo es
nombre divino secundaria o derivadamente.

Si San Alberto dio preferencia a la definicién dionisiana de dominio como
preeminencia, sobrepuesto o superpuesto [superpositio] causada por un sig-
nificado sustancial, esto es, el ser sobre algo o referido a algo supone ser en
si mismo una forma excelente de ser [superesse], Tomds de Aquino opta por
subrayar que el dominio como relacién se apoya en lo que es principalmente
como potestad: “Sefior [dominus] es un nombre de poder [...]. Asi mismo,
‘Sefior’, segtin su ser es relativo. Luego no significa potestad, sino relaciéon”.
Dominio por tanto incluye tres nociones: una, la relacién del superior a lo
subordinado; la segunda, la relacién de lo subordinado al superior; y la ter-
cera, la potencia de subordinar al o a los sibditos (“potentiam coercendi sub-
ditos, et ordinem ad subditos qui consequitur talem potestatem”), por lo
que, siguiendo a San Ambrosio y Boecio se dice que “este nombre, dominus,
es nombre de potestad”, y que el “dominio es cierta potestad con la que se
coacciona al siervo” (“dominus, nomen est potestatis; et Boetius dicit, quod
dominium est potestas quaedam qua servus coercetur”).

Por tanto, dominio como relacién se apoya en la potestad porque toda
relacién se refiere a algo que se encuentra en el sujeto y que la causa: “las
relaciones se fundan en algo en el sujeto que es causa de las mismas, como la

36. Clfr. las referencias supra, citadas por Alberto Magno.

37. TowmAs DE AQuUINO, In libros Sententiarum, 1, d. 2, expositio textus. De poten-
tia, q. 7, a. 10, ob4: “Ergo res significata per hoc nomen dominus, realiter est in Deo”.
Lo mismo en q. 7, a. 11, ob3, ob4 y ad4. M4s desarrollado este tema en: “17. Origenes
teoldgicos de la nocién moderna de propiedad”, en LAzaro, M.; LEON FrLoripo, F. y
Monroro, E. (eds.), Pensar la Edad Media cristiana: La presencia de la teologia en el
pensamiento moderno, Madrid / Porto, Sindéresis, 2018.

38. TowmAs DE AQUINO, De potentiaq. 7, a. 10, ad4: “quod hoc nomen, dominus, tria
in suo intellectu includit: scilicet, potentiam coercendi subditos, et ordinem ad subditos
qui consequitur talem potestatem, et terminationem ordinis subditorum ad dominum;
in uno enim relativo est intellectus alterius relativi. Salvatur ergo huius significatio no-
minis in Deo quantum ad primum et tertium, non autem quantum ad secundum. Unde
Ambrosius dicit, quod hoc nomen, dominus, nomen est potestatis; et Boetius dicit, quod
dominium est potestas quaedam qua servus coercetur”.
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igualdad se funda en la cantidad, y el dominio en la potestad”*’. O, en otro
lugar, defendiendo que el término dominio se afirme de Dios realmente, no
por la relacidén que establece con la creatura sino por la porestad que causa
dicha relacién®. Lo mismo se sefiala con otras palabras: todo aquello que se
predica de Dios por las operaciones que realiza sobre las criaturas, se afirma
también de él porque dan conocimiento de algo que estd en Dios de manera
absoluta “como la relacién de dominio da a conocer en Dios la potestad con
que gobierna a toda creatura™!.

Por tanto, en Tomds de Aquino se plantea la cuestién de si Dios es “sefior”
accidentalmente (per accidens) o lo es de manera esencial y por naturaleza
(per naturam) segin su propia naturaleza y esencia®, resolviendo el dominio
como relacién en lo que es como poder o actividad, en la esencia y realidad
divina. El dominio expresa una actividad divina, un poder, como cualidad,
pero también a la realidad o sustancia significada, la naturaleza divina: “en
cuanto a aquello a lo que se impone, que es la sustancia significada por el
nombre, y asi, es un nombre de naturaleza, ya que ha sido impuesto para
significar la naturaleza divina”®. De manera que toda relacién de dominio

39. TowmaAs DE AQuINo, In libros Sententiarum, 1, d. 2, q. 1, a. 5: “relationes fun-
dantur super aliquid quod est causa ipsarum in subjecto, sicut aequalitas supra quantita-
tem, et dominium supra potestatem”. Cfr. también: I, d. 22, q. 1, a. 4, ad3: “Ad tertium
dicendum, quod quamvis hujusmodi nomina non ponant ahquld temporahter in Deo,
quia relationes illae temporales realiter in creaturis sunt, et in Deo solum secundum ra-
tionem, tamen inquantum innascuntur ex operationibus Dei in creaturas, dant intelligere
aliquid quod in Deo est absolute; sicut relatio dominii dat intelligere in Deo potestatem
qua universam creaturam gubernat. Unde patet etiam quod ista nomina reducuntur ad
illa quae pertinent ad unitatem majestatis, sicut creator, dominus et hujusmodi, vel ad
distinctionem personarum, sicut missus, incarnatus et hujusmodi”.

40. TowmAs DE AQUINO, In libros Sententiarum, 111, d. 2, q. 2, a. 2, qla. 3, ad2: “si-
cut dominus realiter dicitur Deus, non propter relationem dominii realiter in ipso exis-
tentem, sed propter potestatem coercendi creaturam, ex qua talis relatio causatur”.

41. TowmAs DE AQUINO, In libros Sententiarum, 1, d. 22, q. 1, a. 4, ad3: “Ad tertium
dicendum, quod quamvis hujusmodi nomina non ponant aliquid temporaliter in Deo,
quia relationes illae temporales realiter in creaturis sunt, et in Deo solum secundum ra-
tionem, tamen inquantum innascuntur ex operationibus Dei in creaturas, dant intelligere
aliquid quod in Deo est absolute; sicut relatio dominii dat intelligere in Deo potestatem
qua universam creaturam gubernat. Unde patet etiam quod ista nomina reducuntur ad
illa quae pertinent ad unitatem majestatis, sicut creator, dominus et hujusmodi, vel ad
distinctionem personarum, sicut missus, incarnatus et hujusmodi”.

42. TowmAs pE AQuiNo, Contra Gentes, 11, c. 119; Summa Theologiae, 1, q. 13, a.
7,0b5; 1, q. 96, a. 4, c.

43. TomAs DE AQUINO, In I Sententiarum, d. 2, expositio textus. Cfr. d. 2, q. 1, a.
5, “Vel quantum ad id cui imponitur, quod est substantia significata per nomen; et sic est
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(v especialmente esta relacién asimétrica entre el sefior y lo sometido o do-
minado) se funda sobre una positiva realidad en la naturaleza o sustantividad
del relato principal, la potestad divina*

3. La PROPUESTA DE DOMINGO BANEZ

Este rodeo por la discusién teoldgica medieval en torno a la atribucién a
la realidad divina de la realidad del dominio sirve para comprender el punto
de partida de la argumentacién de Domingo Béfez sobre el dominio, aun
teniendo un marco problemadtico diferente, esto es, la adscripcién al ser hu-
mano del dominio y la discusién de qué es y como se le atribuye.

Entre las conclusiones que presenta Bifiez nos encontramos con la que
dice: “este dominio no es una relacion inherente al alma, sino una perfeccién
absoluta”®. Bifiez, como se justifica a continuacién, formula esta conclusién
“contra algunos que defienden que el dominio consiste formalmente en una
relaci6n”*, tanto real como de razén.

La argumentacién de Domingo Bifiez al respecto va a seguir el mismo
movimiento que el realizado por el Aquinate manejando los textos ya cita-
dos: primero, “la facultad de utilizar una cosa para cualesquiera usos etc., no
es formalmente una relacidn, sino una potestad absoluta ordenada a actos
reales™.

La atribucién del dominio a una relacién se presentaba como la tesis mds
comun. Por un lado, en el propio Aristételes cuando en la Politica senala la
realidad particular que hay entre duefio y siervo como relacién* dentro del

nomen naturae, quia ad significandum divinam naturam est impositum. Ad secundum
dicendum, quod relationes fundantur super aliquid quod est causa ipsarum in subjecto,
sicut aequalitas supra quantitatem, et dominium supra potestatem. Unde dicit Boetius,
quod dominium est potestas coercendi subditos; et Dionysius dicit, quod dominium est
non pejorum, idest subditorum, excessus tantum, sed bonorum et pulchriorum omnimo-
da et perfecta possessio; vera et non cadere valens fortitudo. Ad hoc enim quod aliquis sit
dominus requiruntur divitiae et potentia, et super haec duo fundatur relatio dominii. Per-
sonarum quoque pluralitatem et naturae unitatem simul ostendit dominus in Genesi”.

44, TowmAs DE AQUINO, In I Sententiarum, d. 2, expositio textus; De potentia, q. 7,
a. 10, ad4.

45. BAREz, D., De dominio / Sobre el dominio, op. cit., 1, n. 25.

46. Ibidem.

47.  Ibidem.

48. ARISTOTELES, Politica, 1253b 1-1255a 3; Aristotelis Opera Omnia graece et lati-
ne cum indice nominum et rerum absolutissimo, 5 vols., August Firmin Didot (ed.), Paris,
Instituto Franciae Typographo, 1874-1878.
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espacio doméstico, una relacién que se denomina beril. Asi, continuard Bi-
fiez: “lo que constituye el dominio es un predicamento de razén al decir que
todo el ser del duefio estd en funcién del siervo™.

Bafiez recupera también las expresiones del Aquinate, en las que afirma
que el dominio conlleva formalmente ademds de la potencia, una relacién a
los subditos®, aunque dicha relacién se sustentara en una realidad positiva
anterior, segun los textos citados.

Por su lado, también Francisco de Vitoria recogia la nocién de dominio en
sentido estricto y propio como “cierta eminencia y superioridad”, como la su-
perpositio albertiana y dionisiana®. Tampoco el maestro salmantino quedé sa-
tisfecho con la mera superioridad, y cita el texto del De potentia tomista para
apoyar dicha eminencia en una potestad, aunque en Vitoria no hay un desarrollo

49. BAREz, D., De dominio / Sobre el dominio, op. cit., 1, n. 25.

50. TomAs DE AQUINO, De potentia, q. 7, a. 10, ad4: “hoc nomen, dominus, tria in suo
intellectu includit: scilicet, potentiam coercendi subditos, et ordinem ad subditos qui conse-
quitur talem potestatem, et terminationem ordinis subditorum ad dominum; in uno enim
relativo est intellectus alterius relativi”; ademds de otros textos: De potentia, q. 7, a. 11, ad3:
“sicut aliquis est idem sibi realiter, et non solum secundum rationem, licet relatio sit secun-
dum rationem tantum, propter hoc quod relationis causa est realis, scilicet unitas substantiae
quam intellectus sub relatione intelligit: ita potestas coercendi subditos est in Deo realiter,
quam intellectus intelligit in ordine ad subditos propter ordinem subditorum ad ipsum; et
propter hoc dicitur dominus realiter, licet relatio sit rationis tantum. Et eodem modo appa-
ret quod dominus esset, nullo existente intellectu”; In libros Sententiarum, 1, d. 2, q. 1, a. 5,
ad2: “relationes fundantur super aliquid quod est causa ipsarum in subjecto, sicut aequalitas
supra quantitatem, et dominium supra potestatem. [...] aliquis sit dominus requlruntur di-
vitiae et potentia, et super haec duo fundatur relatio dominio”; I, d. 30, g. 1, a. 3, ad2: “unde
vere dominus et dici et intelligi posset, scﬂlcet potentia coercendi subdltos, sed non diceretur
vel intelligeretur dominus secundum actum”; Summa Theologiae, 111, q. 59, a. 1, co: “Primo
quidem, potestas subditos coercendi, unde d1c1tur Eccli. VII, noli quaerere ﬁerl fudex, nisi
valeas virtute rumpere iniquitates”; In De divinis nominibus, cap. 12, pr. “Quae etiam non
sufficeret nisi, tertio, adesset potestas continendi et coercendi subditos, alioquin excessus
secundum bonorum abundantiam faceret ditiorem vel meliorem, non autem dominum; et
ideo, tertio, requiritur potestas regendi subditos. Hoc est ergo quod dicit quod dominatio
non tantum est excessus peiorum, idest inferiorum quod pertinet ad sublimitatis gradum,
sed etiam est perfecta et omnimoda possessio et pulchrorum et bonorum”.

51. VrITORIA, F. DE, De dominio /Sobre el dominio, n. 6, “Santo Tomds en De poten-
tia (q. 7, a. 10), donde pregunta si Dios es duefio desde la eternidad y antes de la creacién
del mundo, dice alli, en la respuesta al cuarto argumento, que para ser sefior se requieren
tres cosas, y una es que tenga potestad de obligar [coercendi] a los stubditos, y cita a San
Ambrosio y a Boecio cuando afirman esto. Ademds sefiala que segtin este modo los prin-
cipes se dicen sefiores —puesto que tienen dominio—y no asi los stibditos. Y entendiendo
el dominio de este modo no son lo mismo el dominio y el derecho”.
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en que se justifique esta necesidad de fundar el término relativo en uno absolu-
to; el resto del tratado del dominio no considera esta linea de argumentacién.

En la identificacién de dominio y derecho, que se encuentra también in-
cluida en la definicién de dominio de Vitoria (en concreto, como una segun-
da acepcion, que refleja el dominio con un sentido propio pero amplio)®,
el dominio se reduce al sentido en que es utilizado en las obras juridicas: se
refiere pues a la relacién de una persona con cosas a las que se atribuye su
propiedad, uso, usufructo o posesién. Este otro sentido, el dominio como
relacion, tiene tras de si la fundamentacidn de la relacion en una facultad® (tal
como los autores parisinos habian desarrollado a propésito del derecho)*:
tras el dominio se encuentra “la facultad de usar la cosa”.

52. Ibidem,n.7.

53. En particular, Johannes Gerson y Conrado de Summenhart; cfr. al respecto el in-
terés por la nocién de facultad o potestad asociada al dominio como un punto de inflexién
en la teoria subjetiva del derecho, segtin los estudios de GuzmAN Brrto, A., “La doctrina
del derecho-facultad o potestad de Francisco de Vitoria”, en: ASPE ARMELLA, V. y ZORRO-
za, M. L (eds.), Francisco de Vitoria en la Escuela de Salamanca y su proyeccion en Nueva
Esparia, Pamplona, Eunsa, 2014; El derecho como facultad en la Neoescoldstica espariola del
siglo XV I, Madrid, Tustel, 2009; CARPINTERO, F., et al., El derecho subjetivo en su bistoria,
Cadiz, Servicio de Publicaciones de la Universidad de Cadiz, 2003; FoLcapo, A., Evo-
lucion historica del concepro del derecho subjetivo. Estudio especial en los tedlogos-juristas
esparioles del siglo XVI, Madrid, Graf. Color 1960; RopriGUEZ MOLINERO, M., “Los de-
rechos humanos como subjetivizacién de los contenidos de derecho natural”; Persona y
derecho: revista de fundamentacion de las instituciones juridicas y de derechos humanos,
30 (1990), pp. 295-306; Tos1, G., “A doutrina subjetiva dos direitos naturais e a questdo
indigena na Escola de Salamanca e em Bartolomé de Las Casas”, Cuadernos Salmantinos
de Filosofia, 30 (2003), pp. 577-587; “Raizes teoldgicas dos direitos subjetivos modernos: o
conceito de dominium no debate sobre a questio indigena no séc. XVI”, Prim@ Facie, 4, 6
(2005), pp. 42-56. Otro autor que dard fuerza a la tesis que vincula el dominio con la facul-
tad o potestad es Sudrez: Baciero, F. T., “El concepto de derecho subjetivo y el derecho a
la propiedad privada en Sudrez y Locke” Anuario Filosdfico 45 (2012), pp. 391-421.

54. En concreto: GERSON, J., De potestate ecclesiastica et de origine inris, cons. 13
(Opera omnia novo ordine digesta et in V tomos distributa, Antuerpiae, 1706, t. 5, p. 250;
reimpresién en Opera omnia, Louis Ellies Du Pin (ed.), Hildesheim, Georg Olms, 1987;
Oeuvres complétes vol. 5, Introduction, traduction et notes P. Glorieux, Paris, Desclée,
1965, p. 242): Sub]ungamus de dominio, quod ita describi potest: dominium est potestas
propinqua assumendi res alias vel ut ahas in sui facultatem vel usum licitum secundum
iura vel leges rationabiliter institutas”. Conrado de Summenhart: De contractibus licitis
atque illicitis Tractatus, Apud Bernardum Tuntam, Venetiis, 1580: tract. I, q. 1, p. 1: “Ius
est potestas vel facultas propinqua conveniens alicui secundum dictamen rectae rationis.
Dominium autem est potestas vel facultas propinqua assumendi res alias in sui facultatem
vel usum licitum secundum iura vel leges rationabiliter institutas™.

55.  VITORIA, F. DE, De dominio / Sobre el dominio, op. cit., n. 7.
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A la consideracién de que el dominio como derecho fuera una relacién,
responderd Domingo Bafiez que ademds “el derecho no es formalmente una
relacién [...], al ser también una cualidad moral ejecutiva del agente™®.

Concluye Biiez remitiendo el dominio a “una perfeccion del alma y
una dignidad del hombre”, motivo por el que “no es formalmente una
relacién”®. Esta consideracién, vinculada con la de Vitoria, abre a la fun-
damentacién metafisica y antropoldgica del dominio que no es objeto de
desarrollo aqui.

4. A MODO DE CONCLUSION

A lo largo del trabajo nos hemos introducido en la tesis central de qué
sea el dominio, esa particular relacién que el ser humano entabla con las
cosas con las que vive y hace su vida en Domingo Bédfez desde una perspec-
tiva muy concreta: como en este autor de la denominada Segunda Escuela
de Salamanca la revisién de qué sea esencialmente el dominio, mis alld de
la relacidn, estd vinculada a la reactualizacion de una polémica medieval, al
mismo tiempo que marca un diferente proceder con Vitoria, fundador de
dicha escuela.

Por un lado, la cuestién teoldgica de la atribucién del nombre de Domi-
nus a Dios (un nombre relativo, y especialmente en su relacién a la reali-
dad creada) no podia considerarse apropiado para la divinidad, por lo que se
plantea la atribucion de la relacidn a una realidad superior que ostente dicha
dominacidn, o bien ala potestad previa que justifique la relacién de dominio.
En Bifiez y Vitoria vemos los ecos de esta polémica pero ya en medio de la
explicacion de la realidad formal del dominio humano sobre lo real. Y aqui,
ademds de la diferencia de planteamientos que hay entre Vitoria y Bdiiez,

56. BAREZ, D., De dominio / Sobre el dominio, op. cit., 1, n. 25.

57. Ibidem. La aportacion antropoldgica de Domingo Bafiez ha sido trabajada de
manera notable por Garcia Cuaprapo, J. A., “El fundamento de la imagen de Dios
en el hombre. Interpretacién de D. Béfez a la doctrina tomista”, Anuario Filosdfico, 34
(2001), pp. 633-654; “Persona, naturaleza y personalitas en Domingo Bafiez”, Revista
espariola de Filosofia Medieval, 13 (2006), pp. 101-110; “Origen y principio del alma
humana: la interpretaciéon de Domingo Bafiez”, en: GONZALEZ-AYESTA, C. (ed.), El alma
humana: esencia y destino, op. cit., pp. 107-142.

58. BARNEz, D., De dominio / Sobre el dominio, op. cit., I, n. 25. El desarrollo de
esta propuesta, en la que no podemos detenernos aqui, habia sido objeto de los parra-
fos anteriores al indagar el sujero del dominio humano, tema que dejamos para otro
trabajo.
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considero que se refleja cémo la postura de Bfiez matiza y prosigue la de
quienes fueron sus referentes primeros —aqui especialmente Vitoria—, expre-
sando de una manera mds directa las implicaciones metafisicas del problema,
abriendo una renovada concepcién sobre la aportacion sustancial de Bafiez a
la antropologia®

59. Seria ésta una muestra del talante metafisico de Bafiez, segtin lo expresaba BEL-
DA, J., La Escuela de Salamanca, op. cit., p. 159; para una especial iluminacién antro-
pologma en las teorfas de Bdfiez, ademds de los citados podemos referirnos a: Garcia
CuaDRADO, J. A., La luz del intelecto agente. Estudio desde la metafisica de Bariez, Pam-
plona, Eunsa, 1998.
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RESUMEN

En la Universidad de Salamanca, mediado el siglo XVIIL, aparece un gru-
po de profesores ilustrados que toma conciencia de la situacion del retraso
en que se encuentra con respecto a Europa. El medio utilizado para su trans-
formacidn consistié fundamentalmente en la introduccién de nuevos planes
en las facultades de Medicina y Artes. La oposicién interna de los grupos
privilegiados de las facultades mayores oblig6 a que el proceso fuera lento.
Esos cambios dan paso a una nueva manera de entender la funcién de la
Universidad. Este proceso solo pudo culminar en los primeros afios del siglo
XIX cuando las circunstancias politicas y culturales prop1c1aron que fuera
posible expresarse en libertad. Cémo se produjo el cambio, qué fines se pro-
ponian, quiénes fueron sus principales protagonistas son los hilos conducto-
res de este articulo, en los que se plasma su concepcién de la Universidad y
su razén de ser, la ensefianza.

Palabras clave: Plan de estudios. Ciencias experimentales. Claustro de
profesores. Facultades mayores

ABSTRACT

In the University of Salamanca, around the middle of the XVIII century,
a group of Enlightened teachers realises how far behind the situation has
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fallen in regard to the rest of Europe. The means by which they approached
its transformation consisted mainly on the introduction of new programmes
for the Faculties of Medicine and Arts. The internal opposition of the privi-
leged groups belonging to the leading Faculties forced the process to be slow.
Those changes open the way to a new understanding of the University’s role.
This process could only culminate at the beginning of the XIX century when
political and cultural circumstances fostered the possibility of freedom of
expression. How that change took place, the goals proposed, and who the
main protagonists were, are the unifying threads of this article; and, finally,
it is important to analyse where the Enlightened concept of University and
education, and its reason for being, lies.

Key words: Programme of studies. Experimental Sciences. Faculty. Lea-
ding Faculties.

1. INTRODUCCION

Las universidades fundadas en la Edad Media tuvieron como principal
funcién la formacion de tedlogos, juristas y médicos. Cuando se inicia el si-
glo XVIII permanecen en la bisqueda del mismo objetivo. “Pero mientras en
la Baja Edad Media esa funcién corresponde a la realidad —los tedlogos tienen
su puesto dentro de la cristiandad y los juristas robustecen con su teorias
romanistas la autoridad real- en el siglo de la Revolucién Industrial resultan
funciones anacrénicas. Asi lo expondra la real cédula de 1768, iniciando su
reforma”!. El peso de la tradicidn, la rutina, el respeto supersticioso a la auto-
ridad de Aristételes y la escoldstica la hacian el paradigma de la inmovilidad.
Hab{a una total despreocupacién por el saber basado en la observacién y la
experimentacion.

La Tlustracion llega a las universidades espafiolas cuando el proceso de
decadencia llevaba demasiado tiempo socavando sus cimientos. Su reaccién
fue tardia, cuando ya en Academias, en la Sociedad Econémica de amigos del
Pais y en otras instituciones se habfan adoptado nuevos métodos y conoci-
mientos cientificos. Sin embargo, el propio prestigio secular de las universi-
dades las mantuvo en p1e y fueron capaces de ejercer su influencia e iniciar
un proceso de renovacién porque desde dentro percibieron sus deficiencias
para dar respuesta a los nuevos retos. Los cambios que se produjeron en ellas
en el tltimo tercio del siglo XVIII se debieron en parte a un impulso politico,

1. PueLLes Benrtez, M. DE, Educacion e Ideologia en la Espania Contempordnea,
Madrid, Tecnos, 2010, p. 33.
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pues como escribe Mariano Peset: “S6lo cuando encuentra el apoyo de la co-
rona en las reformas del XVIII se quebranta la vieja universidad, en parte”™
pero su mayor impulso surgié de su interior. El mayor empuje se debié a un
pufiado de ilustrados que en ellas habfa.

En el caso de la Universidad salmantina el interés y la constancia de algu-
nos de sus miembros hizo que en los tltimos afios del siglo fuera cambiando
su semblante, si bien el proceso que entonces se inicia no culminard hasta los
primeros afios del siglo XIX. Estos cambios se fueron produciendo a través
delarenovacion de los planes de estudio. Cémo se produjeron, qué objetivos
buscaban, quiénes fueron sus principales protagonistas pondran de manifies-
to su concepcidn de la Universidad y su ensefianza.

Es algo generalmente admitido que las universidades espaiiolas estaban
en crisis desde el siglo XVII y la de Salamanca no era una excepcién. Pero
mediado el siglo aparecen los primeros sintomas de critica interna. Una de
las primeras manifestaciones de la desazon producida en algunos de sus pro-
fesores se encuentra en el Informe que Antonio Tavira y Almazin hace en
1767 al fiscal Campomanes®. En él sefiala las deficiencias que son la causa del
estado de “ldstima y decaimiento” y propone soluciones. La mayor parte de
sus deficiencias se refieren a la relajacion e incumplimiento de sus normas.
Y, aunque apunta al abuso de la filosofia aristotélico-escoldstica y la ausencia
de los saberes ttiles, no le convencen las filosofias modernas. De las ciencias
solo recoge de buen grado la fisica de Newton. Entiende que si han de ha-
cerse reformas, serfan fundamentalmente para cumplir con los estatutos. El
documento permite conocer la estructura de los saberes, que seguia siendo
jerarquica, y se mantenia el objetivo secular de cada una de las facultades.

2. FacuLTAaD DE MEDICINA

En 1766 la Facultad de Medicina, igualmente consciente de la situacién y
de la necesidad de incorporar algunas de las ciencias, que le serfan muy utiles,
acomete su reforma. El 20 de noviembre de ese afio esta facultad presenta al
Claustro un plan, que, en términos generales, le pareci6 aceptable. Solo le

2. Peser Re1g, M., “La monarquia absoluta y las universidades”, Revista de Histo-
ria, (Oporto), 6 (1985), p. 171.

3. Plan que para la reforma de la Universidad de Salamanca escribio el doctor Ta-
vira por orden del Ilmo. serior don Pedro Rodrignez Campomanes, fiscal de la Camara
(en Madrid, a 28 de julio de 1767). Puede verse en SAUGNIEUX, ]., La Ilustracion cristiana
espariola. Escritos de Antonio Tavira (1737-1807), Salamanca, Universidad de Salamanca
y Centro de Estudios del siglo XVIII de la Universidad de Oviedo, 1986, pp. 109-122.
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puso reparos a la inclusién de manuales de autores no catélicos, como los
Elementa Philosophiae rationalis... de ]. G. Heinecio, Elementa Physicae... de
P. van Musschembroek y las obras médicas de Herman Boerhaave*. Con ¢l
pasa de los usos memoristicos y de apuntes al de manejo de manuales y libros
de caricter cientifico. Sus redactores fueron los doctores de Medicina Juan
Martin Lépez y Juan Agustin de Medina. Estuvo retenido en la Universidad
alegdndose distintos motivos hasta que en agosto se tomd la decisién de en-
viarlo al Consejo Supremo’®, que en 1771 lo incluye en el Plan de Estudios de
la Universidad de Salamanca de este afio% y que también se extendi6 a las
Universidades de Valladolid y Alcald de Henares.

El plan reconoce once puntos sobre los que ha de recaer la reforma y
cuyas deficiencias trata de corregir’. Las seis cdtedras que componian la fa-
cultad son sustituidas por otras tantas. Son estas: dos de Instituciones, dos
de Aforismos, una de Anatomia y otra de Cirugfa. Recomienda un buen nu-
mero de manuales y tratados de autores modernos. Destaca entre ellos el de
Viribus medicamentorum de Herman Boérhaave®, de reconocido prestigio en
toda Europa asi como a sus discipulos y comentaristas.

En el acta del Claustro de ese dia, 20 de noviembre, se reconoce que to-
das las facultades estaban preparando planes propios: “[...] siendo unos del
parecer se imprima, y los demds planes que se disponga. Otros, que antes se
mire con todo cuidado y se aguarde a juntar los demds planes [...]”. De esos
otros no se volvi6 a saber nada hasta que el Consejo por una orden de 28 de
noviembre de 1770 le solicit uno para toda la Universidad. No sélo existie-
ron inquietudes y deseos de cambio, sino que estos dieron paso a los hechos.

4. AUS,, Libro de Claustros, 233, 1. 15vy Libro de Claustros 234, f. 4r-4v.

5. A.U.S., Libro de Claustros, 233, f. 151v; A.U.S., Libro de Claustros, 234, ff. 3v-
5v, 52v-53r, 70v-76r, 77r-79v. A.U.S., Libro de Claustros 234, {. 83v. Carta Orden de 30
de mayo de 1767 pidiendo un informe a la Universidad. Coleccion de Reales Decretos,
Ordenes y Cédulas de Su Majestad (que Dios guarde) de las Reales Provisiones y Cartas-
Ordenes del Real Consejo de Castilla, dirigidos a esta Universidad de Salamanca, para
su gobierno desde 1760 y siguientes hasta 1770, Salamanca, Eugenio Garcia Honorato,
Impresor de dicha Real Universidad y Nicolds Villagordo y Alcaraz, p. 60.

6. “Esta Facultad, por medio de Comisarios nombrados por el Claustro pleno, de
veynte y dos de Noviembre de mil setecientos sesenta y seys, tiene formado un Plan de
ensefianza de la Medicina en esta Universidad, que aprobé la misma, y en que después ha
entendido el Real Consejo, y de cuya orden vino 4 informe del Colegio médico, quien le
tiene dado”. Plan de Estudios de la Universidad de Salamanca, aprobado por el Consejo,
Imprenta de Don Antonio de Sancha, 1772, pp. 22-23.

7. Ibidem, pp. 28-38.

8. Ibidem,p. 35.

9. A.U.S.,, Libro de Claustros, 234, f. 5.
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El plan de Medicina era ciertamente un plan avanzado para su tiempo.
Suponia dar un paso en su actualizacién, pero no se puso en practica ade-
cuadamente, por lo que no surtié el efecto deseado y los médicos salian mal
preparados. Como consecuencia, unos aflos mas tarde, en marzo de 1789,
y pocos meses después de haber tomado posesion del Rectorado D. Diego
Muiioz Torrero', el Claustro acuerda que todas las Facultades formen planes
nuevos y nombren comisiones para llevarlos a efecto. Se excluy6 al Colegio
de Filosofia porque el suyo ya estaba redactando. La comisién de Medicina
quedé formada por los doctores José Antonio Zepa e Isidoro Alonso Cam-
pal'l. E1 31 de julio presentaron su plan al Claustro'. La razdn principal, que
les movié, fue el escaso aprovechamiento que los estudiantes hacfan porque
les faltaba preparacion preV1a y por las carencias de la propia Facultad, pues
algunas disciplinas no se “practicaban” y en otras fallaba el método. Para ac-
ceder a Medicina —dicen sus redactores en el nuevo proyecto que presentan
al Claustro en1789— deben “llevarse ia el espiritu abierto, ilustrado y surtido
de muchos conocimientos de Matematicas, Fisica, Botanica, Quimica, Far-
macia y Anatomia, que son el fundamento de las Instituciones™, de los que
ahora carecen. “Conservamos en él —siguen diciendo- las ideas esenciales del
que actualmente gobierna porque a la verdad no se pueden mejorar, pero
se han modificado y extendido en este segtin se ha juzgado que conviene
para la mejor y més sélida formacién de la juventud y para que todas las
partes de la medicina y de las ciencias naturales sus auxiliares se cultiven y
ensefien en esta Universidad”'*. Pues “[...] todos los progresos de la Medi-
cina tedrica y practica ha hecho desde el siglo XVI en adelante se deben a la
feliz restauracidn de todas estas ciencias [...]”">.Y no solo han de llevar unas
buenas bases, sino que han de acometer de modo riguroso el estudio de las
materias propiamente médicas: Fisiologia, Higiene, Patologia, Semeidtica y
Terapéutica siguiendo un orden l6gico teniendo en cuenta el contenido de
cada una. Echan en falta un laboratorio de quimica, un jardin botdnico y un
museo de simples, pero carecen de medios econémicos para su creacién. Su-
brayan la importancia de un estudio mds amplio y profundo de la Anatomia
acompanado de diseccién de caddveres. Insisten en el estudio profundo de
los Aforismos prdcticos de Herman Boerhaave. Reconocen la falta de prictica

10. En el Claustro Pleno de 20 de marzo de 1789. A.U.S., Libro de Claustros, 247,
f. 404v.

11.  Ibidem

12.  Ibidem, ff. 621r-623v.

13.  Ibidem, f. 623v

14. Ibidem, f. 623.

15. A.U.S., Libro de Claustro, 252, ff. 133r.
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médica, por lo que establecen dos afios mis conducidos por un profesor en la
asistencia a enfermos en una nueva Cdtedra de Pricticas. Asi pues, tratan de
actualizar e introducir el conocimiento tedrico vy, sobre todo, prictico de las
ciencias de la medicina y las que constituyen su base cientifica.

El 31 de julio de 1789 presentaron el proyecto al Claustro, pero este no
lo aprobé!®. Todavia no estaba preparado para aceptar mas cambios. En las
votaciones se van perfilando los grupos de los que son partidarios del cambio
y los que permanecen en posiciones tradicionales. Entre los primeros estin
los profesores de los colegios de Medicina y Artes, el rector Mufioz Torrero
y los profesores Francisco Sempere, Juan Meléndez Valdés, Francisco For-
cada, Francisco Candamo, Ramén de Salas y Cortés, Santos Robles, Manuel
Caballero y Alberto de la Mota.

Su objetivo era la actualizacion cientifica. No querian quedarse rezagados
con respecto a los centros punteros. Puede comprobarse en la simple lectura
del plan, pero un dato lo hace si cabe mds elocuente. Piden que se dote con
un salario digno a sus profesores para que los de Botdnica, Quimica y Pri-
meras Instituciones, a cuyo cargo estd la ensefianza de la Historia Natural,
se renueven asistiendo los meses de vacaciones a los colegios de Cirugia de
Madrid, Barcelona y Cédiz".

Por el momento las cosas quedaron como estaban, pero desde dentro ha-
bia quienes no se sentian cémodos con la situacién. Por otro lado, la Univer-
sidad no habia dado respuesta a varias instancias del Consejo, como la que
realiza en octubre de 1784 pidiéndole explicaciones de los malos exdmenes
que hacian en el Real Protomedicato' o al problema que se le planteaba a
los médicos, que para rehabilitarse, tenfan que cursar un afo en la citedra de
Précticas del Hospital General de Madrid". Tampoco habia dado respuesta a
las repetidas instancias del Consejo sobre la formacién de un jardin boténico,
un laboratorio de quimica y un museo de simples®. Estas razones mueven
al Claustro en octubre de 1795 a instar a que el Colegio de Medicina forme
un plan. Entonces presenta el mismo de 1789 con algunas pequefias modi-
ficaciones. Fue aprobado por el Claustro de 20 de marzo de 1797 y por el
Consejo Supremo por Real Decreto de 29 de septiembre de 1799.

Cuando comienza el siglo XIX en la Universidad salamantina se cursa-
ban Cirugia y Medicina en la misma facultad, pero por Real Orden de 18 de

16. A.U.S., Libro de Claustros, 247, {f. 621r-623v.

17. A.U.S., Libro de Claustros, 252, f. 637v.

18. A.U.S., Libro de Claustros, 247, . 623v.

19.  Carta Orden de 16 de junio de 1795. A.U.S., Libro de Claustros, 251, {. 245.
20. A.U.S., Libro de Claustros, 251, ff. 245v, 246v-247r.
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mayo de 1801 estas quedan separadas. Al afio siguiente por una Real Reso-
lucién de 7 de octubre desaparece Cirugia y la Universidad pasa de nuevo a
formar otro plan ya solo de Medicina, que fue aprobado en enero de 1804. En
lineas generales se mantiene el aprobado en 1801. Esta es la razén por la que
quedé excluido de la reforma de la Universidad que se hizo en 1807.

3. COLEGIO DE ARTES

En el texto que la Universidad presenta al Consejo en respuesta a la orden
de 28 de noviembre de 1770, por la que se le insta a formar un plan de ense-
flanza, se mantiene todavia la visién del saber heredada desde la Edad Media:
formar médicos y funcionarios civiles y eclesidsticos. El Colegio de Artes o
Facultad de Filosofia era el encargado de preparar a los jovenes para ingresar
en las facultades mayores, Teologia y Leyes. Los redactores de este Informe,
que envian al Consejo, conciben todavia la funcién de la filosofia en la Uni-
versidad como un saber al servicio de esas facultades. Dice el Informe: “[...]
que la Facultad de Artes de que vamos 4 hablar, y significar el método que
juzgamos mds conveniente, no se ha de entender segtin toda la extensién que
tiene esta Facultad, baxo de cuyos vastos términos estin comprehendidas
todas las Artes liberales, y mecdnicas, las Matematicas, Aritmética, Musica,
y las partes todas que concierne la Fisica natural.... La Facultad de Artes de
que vamos 4 hablar, es la que hasta aqui se ha practicado, y ensefiado en estas
Aulas, y creemos que se debe ensefiar en donde quiera que florezca la verda-
dera sabiduria”. Asi pues, como lo que se ensefia en Artes es lo que sirve de
fundamento a las facultades mayores, tal como estd planteada su ensefianza,
afiaden: “no nos podemos apartar del Sistema del Peripato®?'. Pero conocen
la filosofia moderna, y aunque no la consideren apta en su totalidad para
cumplir con la funcién de “ancilla theologiae”, acomodandola de alguna ma-
nera, podria ser util. De hecho la Universidad se ofrecié a formar un “Curso
de Filosofia”, en el que se podian asociar antiguos y nuevos saberes, es decir,
construir una filosofia ecléctica’?. No quedé en simple promesa, sino que ini-
ciaron la redaccién de este Curso de Filosofia. Dice Cuesta Dutari que es “la
més noble empresa de la Universidad en la segunda parte del siglo XVIII”%;

21.  Plan de Estudios de la Universidad de Salamanca..., pp. 13 y 16.

22. Ibidem, p. 21.

23. Cussta Durari, N, El maestro Juan Justo Garcia. Presbitero natural de Zafra
1752-1830, segundo catedritico de Algebra de la Universidad de Salamanca desde 1774
y creador del Colegio de Filosofia en 1792, vol. 11, Salamanca, Universidad de Salamanca,
1974, p. 112.
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y Vicente Mufloz reconoce que “ésta y la organizacion ulterior de los artistas
son las dos empresas de mayor envergadura que ocupan a Salamanca en el
ultimo cuarto del siglo XVIII”*. Para la redaccién del Curso fueron designa-
dos los doctores Juan Martinez Nieto, que se encargaria de la Fisica; Isidoro
Alonso, que lo harfa de la Légica; e Ildefonso Sdez de la Metafisica y la Etica.
La redaccién se prolongé hasta 1784, afio en que fueron entregados al Conse-
jo los dltimos manuscritos de la Fisica. Podia haber sido uno de los primeros
asaltos serios a la filosofia escoldstica, pero aquellos escritos se perdieron y
solo han sido recuperados, después de 200 afios, cuatro de los volimenes
de Fisica General. Sobre el sentido de esta obra escribe el profesor Albares:
“el espiritu del Curso es ecléctico, pero la condicién y formacién filoséfica
y teoldgica de Martinez Nieto le llevan, aun aceptando las doctrinas de los
modernos, e incluso reconociendo en algiin caso la mayor superioridad y
claridad de éstos sobre los antiguos, a moverse dentro del campo acotado
por la compatibilidad con la doctrina oficial de la Iglesia y por la Biblia”*.
Los redactores escribieron sus manuales desde los supuestos de su formacién
filosofica escolastica e introduciendo en cada cuestién los elementos de la fi-
losofia moderna compatibles con la teologia cristiana. A pesar de su esfuerzo
por introducir elementos de la filosofia moderna, en los tres estaba presente
su formacion eclesidstica, dominante en la Universidad, y su compromiso
con el dogma.

Los maestros de Artes, igual que los profesores de Medicina, se dieron
cuenta de los limites en que se movia la filosofia y el saber cientifico con
el Plan de Estudios de 1771. Pues “a lo mds que se llegd fue a una cierta
revisién de los métodos de estudio, libros de texto y disciplina general [....],
pero sin que afectara a la estructura general del saber”?. La organizacién
]erarqulca de las facultades, asi como el pensamiento aristotélico y escolas-
tico seguian dominando. En consecuencia la filosofia continuaba ocupan-
do un puesto secundario respecto de las otras facultades. Por otro lado,
sus citedras de regencia de Artes eran ocupadas habitualmente por indi-
viduos titulados en las otras facultades que esperaban a que se produjeran
vacantes en ellas y, en consecuencia, si las obtenian abandonaban las de

24. Dsrcapo MuRoz, V., Filosofia y Teologia en Salamanca (1772-1796) a través
del pensamiento de Juan Martinez Nieto, Madrid, Instituto Francisco Sudrez del CSIC,
1981, p. 13.

25. ALBARES ALBARES, R., “La filosoffa, siglo XVIII-XIX”, Historia de la Univer-
sidad de Salamanca, 111, 1. Saberes y confluencias, Universidad de Salamanca, Salamanca,
2004, p. 607.

26. HerebpIA SorIaNO, A., “Reivindicacién de la Filosofia en la Universidad de
Salamanca (1787-1788)”, La Cindad de Dios, vol. CCVII, ndm. 3 (1994), p. 808.
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Artes. Faltaba continuidad, no existia un cuerpo formal de profesores de
filosofia?”

La primera tentativa de cambio que de modo oficial realiz6 el Colegio de
Artes se manifesté en el claustro de 9 de abril de 1779, siendo rector Ramén de
Salas y Cortés. En él los maestros Judas Thadeo Ortiz Gallardo y Juan Justo
Garcia presentan un plan de reforma®. Antes de que transcurriera un mes, la
junta nombrada para revisarlo e informarlo, ya lo tenfa preparado®. Los re-
dactores expresan la importancia de la reforma, que pretenden: “Porque estd
firmemente persuadido de la utilidad de este Colegio, de la falta que haze en
el dia, y de que sin él jamds podrin estudiarse con solidez estos fundamentos
de las demds ciencias™. Aqu1 ya aparecen las lineas bdsicas del proyecto, que
permanecerdn en su version posterior aprobada por el Consejo en 1792. La
intencién era formar una facultad independiente e igual a las otras. Era el modo
en que las ciencias se desarrollaran libres e independientes y que la Facultad
de Artes gozase de las mismas “preeminencias” que las otras. No debe haber
distincién entre maestros y doctores porque todos se someten a las mismas
pruebas. Todos sus profesores habrian de alcanzar en un afio la titulacién mas
alta y las cdtedras de regencia se convertirfan en perpetuas. Se formaria una
facultad de Filosofia y Matematicas reunidas porque su estudio es “utilisimo a
la Nacién”. Bajo el nombre de Matemdticas incluyen una serie de ciencias, que
programan en cuatro cursos: en primero estudiarfan Aritmética, Geometria y
Algebra; en segundo, Estitica, Alquimia, Hidr4ulica, Hidrostética, Aerometria
y alguna de menor consideracién; en tercero, Optica y Gnoménica; en cuarto,
Cosmografia, Astronomia y Cronologfa. Quieren sustituir las sabatinas por
Actos pro Universitate et Chatedra e introducir Derecho Natural y de Gentes
en la citedra de Filosofia Moral para los que van a hacer leyes, y Fisica Expe-
rimental para los de medicina. Y si se juzga conveniente, la creacién de una
Citedra de Quimica y Botdnica. Unay otra vez aparece la idea de potenciar las
ciencias experimentales, que gozarian de autonomia e independencia.

Un cambio asi no era ficilmente asimilable todavia por muchos de los
claustrales. Sometido a examen, el 15 de junio el Claustro decidié: “que por

27. Para estas cuestiones relacionadas con el Colegio de Filosofia puede consultar-
se RODRIGUEZ RODRIGUEZ, S., Renacimiento universitario salmantino a finales del siglo
XVIII. Ideologia liberal del Dr. Ramén de Salas y Cortés, Salamanca, Ediciones Univer-
sidad de Salamanca, 1979, pp. 13-38. Garcia Pérez, A., La Escuela [lustrada Salmantina:
Miguel Martel (1754-1835), Universidad Nacional de Educacién a Distancia, Ediciones
Universidad de Salamanca, 2013, pp. 89-103.

28. A.U.S. Libro de Claustros, 241, ff. 83r-84v.

29. Ibidem, {. 99v. El plan: f. 100r-103v,

30. Ibidem,f. 100.
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ahora se suspenda el Plan formado por la Junta sobre ereccién del Colegio
de Artes™!. Juan Justo Garcia en colaboracién con Antonio José Rolddn, ca-
tedritico de derecho, y Gaspar Gonzilez Candamo, catedritico de Hebreo,
envian al Rey una representacién en julio de 1785 solicitando ayuda para
poner remedio a la situacién®. Pero no tuvieron respuesta.

Nueve afios mds tarde, en mayo de 1788, el rector Muiioz Torrero invita
de nuevo al Claustro a que acceda a que se forme un plan para el Colegio de
Filosoffa®. Una comisién que se nombré para su redaccion se limit6 a hacer
unos arreglos sobre el presentado en 1779%. Esta vez el Claustro lo aprobé
por una amplia mayoria en junio y lo envié al Consejo.

Firmaron el plan Mufioz Torrero, como Rector, y los profesores M.
Alonso, Dr. Encina, M. Hinojosa, Campal, Ortiz Gallardo y Justo Garcia.
Fue aprobado por una real provisién de 7 de noviembre de 1792%, pero ex-
cluyendo de él aquellos apartados que afectaban a las Facultades de Medicina
y Leyes.

Con este cambio se avanzaba un paso en la emancipacién del Colegio de
Artes. No se renunciaba a la formacion légica y metafisica, que se considera-
ba imprescindible a las facultades mayores, pero al mismo tiempo se introdu-
cian las ciencias de gran utilidad para la medicina y para el conocimiento en
general. Aunque la filosoffa conservaba su faceta de saber auxiliar, se erigfa,
por su propia naturaleza, en saber auténomo vy libre.

Tampoco se distinguié esta Universidad por sus aportaciones al Plan de
Estudios de 1771 en las Facultades de Teologfa y Leyes. Por lo que hace a
Leyes sus cambios no gustaron al Consejo, el cual le propuso seguir las pre-
sentadas por la Universidad de Valladolid, que respetaba el contenido roma-
nista esencial, pero por modernos manuales o en su defecto por autores como
Vinnio o Heineccio. Se introducia el Derecho real, que ]unto con las institu-
ciones candnicas completaban dos afios de estudios pricticos, tras el bachi-
llerato, pero no se le propuso la creacién de citedra de Derecho Natural y de
Gentes. En Cdnones se imponian los planteamientos regalistas del Consejo,
primando el Derecho conciliar (Decreto) sobre el pontificio (Decretales), y
éste ultimo por autores regalistas: Cironio, Van Espen, etc. Se completaba
con el estudio de los Concilios generales y nacionales.

31. Ibidem,f. 122r.

32. A.H.N,, Consejo, Leg. 5465.

33. A.U.S, Libro de Claustros, 247, f. 103.

34. Ibidem, ff. 120v-121v. Estaba formada por el rector, Diego Mufioz Torrero,
Fr. Antonio José de Alba, Pedro Julidn de la Encina, Martin Hinojosa, Alonso Campal,
Judas Thadeo Ortiz y Juan Justo Garcfa.

35. Ibidem, tf. 3r-25v.
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Por tultimo, en la facultad de Teologia, a instancia de Campomanes, se
impuso la corriente tomista, frente a la posicién de la propia Universidad
que pretendia conservar la ensefianza de las distintas escuelas. Los estudios
més innovadores (Biblia, Historia de la Iglesia, Concilios, etc.) aparecian en
la licenciatura.

4. UNIDAD DEL SABER

La toma de conciencia de la situacién en que se encuentra la ciencia en
la Universidad salmantina y el deseo de salir de ella era compartido ya por
muchos de sus miembros en especial de las facultades de Medicina y Artes,
como hemos ido viendo. En el Claustro Pleno de 7 de diciembre 1787 estos
Colegios presentan un memorial quejindose de la graduacion de las faculta-
des, es decir, de que todos los miembros de las facultades mayores, aunque
fueran menos antiguos, se colocaban delante de ellos. Era esta otra de las
razones, ademds de sus emolumentos y el tiempo limitado de su ejercicio
(tres cursos), del escaso prestigio de sus profesores y del estancamiento de la
Facultad de Artes. Comienza el memorial diciendo: “Los colegios de Medi-
cinay Filosofia de V.S.L. habiendo pensado seriamente sobre los medios que
puedan conducir a que se cultiven en este General Estudio las ciencias de su
campo con el ardor y fruto que en toda la Europa sabia, han creido que deben
comenzar solicitando se quite para siempre entre sus individuos de V.S. la
extrafia graduacién de Facultades [...]”*. Su objetivo es manifiesto, igualarse
a Europa. Vefan en la desaparicion de la gradacion el medio para potenciar el
conocimiento cientifico al margen de toda tutela y de su posible servicio a las
facultades mayores, Teologia y Leyes. El manifiesto defiende la igualdad de
todas las ciencias. Unicamente podria exceptuarse la parte revelada de la Teo-
logia. El resto de los saberes cientificos ocupan el mismo grado o nivel, pues
no hay mds que un solo saber fruto de la razén. Cada especialidad estudia
una de sus diferentes ramas. Los componentes de las distintas facultades solo
se distinguen en el esmero con que cada uno procura desempefiar su funcién.
No puede existir otra distincién que la antigiiedad en el grado®. El tnico
argumento en que se basaba la situacién era el de la tradicién®®. Lo firmaban
los profesores de los colegios de Medicina y Artes, los doctores Manuel Se-
cades, Manuel Alonso Medina, José Recacho Alvarez, Francisco de Otero,

36. Ibidem,f. 14r.
37. Ibidem, tf. 14r-15v.
38. Ibidem, {f. 19ry 19v.
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José Antonio Zepa, Isidoro Alonso Campal y los maestros Juan Justo Garcia
y Judas Thadeo Ortiz Gallardo®.

Diego Muiioz Torrero, nombrado rector el mes anterior, es el gran im-
pulsor del cambio. Tras la lectura del memorial dirige al Claustro estas pa-
labras. Entre otras cosas le dice: “Pero contemplando que toda la Nacién
tiene el justo derecho que la Universidad no piense en otra cosa mis que en
proporcionar a los jévenes los medios necesarios para hacer sélidos progre-
sos en las facultades respectivas a que se aplican, juzgo ser de su obligacién
contribuir de su parte para poner a aquella el debido onor y estimacién a la
Medicina y a la Filosofia, que son las unicas que ocupan la atencién de las
principales Academias de la Europa”. Una vez mds aparece la referencia a
Europa como modelo a imitar para el desarrollo de las ciencias.

Aunque algunos de los miembros de las facultades mayores apoyaron a
los Colegios de Medicina y Filosofia, la mayoria se inhibié decidiendo no
mezclarse en este asunto y dejando que el Real Consejo decidiera sobre él*!.
Apoyaron la propuesta de reforma otros destacados miembros del Claus-
tro como Ramoén de Salas, Manuel Caballero, Francisco Candamo y Juan
Meléndez Valdés, que presenté su voto por escrito. En él manifiesta su con-
viccion de la utilidad del cambio para implantar una buena filosofia, en la
que estamos “lastimosamente atrasados”. Pide al Claustro que se conceda
lo solicitado por el Colegio sin necesidad de recurrir al Consejo; e insta al
Rector para que convoque sin demora al Claustro para tratar esta cuestion.
Une al anterior otro escrito en el que estd convencido de la igualdad de todas
las ciencias y de lo necesaria que es esta igualdad en las actuales circunstan-
cias. Desafia, depositando cincuenta doblones, a quien por escrito se atreva a
defender lo contrario®.

Los maestros ]udas Thadeo Ortiz Gallardo y Juan ]usto Garcia presentan
otro, en el que sostienen que las matematicas son las tnicas ciencias exactas,
a las que sigue la filosofia moderna; y que al resto de saberes (la teologia, la
jurisprudencia y la medicina) le vienen sus adelantos de la filosofia, madre de
todas ellas. Piden la igualdad de todas las facultades y que se tenga en cuenta
tnicamente la antigiiedad de cada individuo en su cdtedra®. Mds alld de dilu-
cidar aqui el lugar que a cada uno corresponde es el lugar y categoria de las
ciencias lo que se discute.

39. Ibidem,f. 14r.

40. Ibidem, {f.18ry 18v.
41.  Ibidem, ff. 36v, 48v, 88r
42, Ibidem, ff. 92r y 92v.
43, Ibidem, tf. 93r-93v.
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Las Facultades de Teologia y Leyes no estaban conformes con el cambio
y pronto buscaron la manera de que el Colegio de Filosofia volviera a su
anterior situacién. En 1796 encuentran una excusa con motivo de la defensa
de unas conclusiones de Filosofia Moral que iba a presentar el Dr. Alfonso
Sampelayo y Garcia. El Censor Regio, doctor Ocampo, las censura y las
denuncia ante el Consejo, quien por Carta Orden de 21 de mayo manda
reunirse a la Universidad con exclusion de los fildsofos y consiliarios para
que informara si convendria suprimir el Colegio de Filosotia o devolverlo
al estado de 1771, y que se le remitieran sus conclusiones y votos particula-
res, silos hubiera*. Hubo posiciones muy diversas. Algunos presentaron sus
opiniones mds radicales a favor o en contra por escrito, de las cuales queda
constancia en el Libro de Claustros®

Para tratar sobre la posible supresién del Colegio y expulsion de sus cate-
dréticos se reunid el Claustro sin los fildsofos el 11 de julio. El resultado que
arroj6 la votacidn fue el de 26 votos a favor de la separacion de los profesores
de sus cétedras, 3 pidieron la extincién del Colegio, 37 presentaron propues-
tas diversas y uno fue nulo. No hubo, pues, acuerdo.

El Fiscal del Consejo, Juan Forner, que conocia bien el ambiente de la
Universidad porque habia estudiado en ella, en noviembre de 1796 redacta
un amplio informe*, con el que vino a poner tranquilidad. En él se reconocen
los errores de unos y de otros, inclinindose a favor del Colegio y poniendo
de relieve la mentalidad reaccionaria de los teélogos. Algo mdis de dos afios
mis tarde por Carta Orden de 4 de febrero de 1799, el Ministro de Gracia y
Justicia, D. José Antonio Caballero*, que habia sido miembro de esta Univer-
sidad, la insta con la mejor voluntad a dar por terminada la disputa de modo
que cada uno reconozca sus errores y excesos, y establece algunos principios
generales, como el de que nadie podrd ensefiar en la Facultad de Filosofia que
no sea licenciado por alguna de las facultades mayores. Esto significé una
vuelta atrds. Abrfa de nuevo la puerta a las facultades mayores para que se
hicieran con el Colegio de Filosofia. Hacfa imposible su renovacion o la crea-
cién de un colegio propiamente de fildsofos y matematicos independientes.

44, A.U.S., Libro de Claustros, 251, {. 406.

45. Ibidem, ff. 406-421, 441r-447r, 449r-452v, 478v-510r. Sobre estos debates entre
facultades puede consultarse Cuesta Durtari, N., Filosofia natural y pugna de facultades
en la Universidad de Salamanca, Salamanca, Imp. Comercial Salmantina, 1971.

46. “Informe producido por el Sr. Fiscal Real y Supremo Consejo de Castilla, en el
expediente formado por queja de varios individuos de la Real Universidad de Salamanca
contra el Colegio de Maestros de Filosofia de ella”, 1796, en: VILLAR Y D1az, A., Memoria
histérica de la Universidad de Salamanca, Imprenta de Oliva y Hermano, 1869, pp. 313-368.

47. Cugsta Dutari, N, Filosofia natural y pugna de facultades en la Universidad
de Salamanca, op. cit., 1, p. 554.
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5. Cépura ReaL DE 1807

En los primeros meses del afio 1807 los profesores Martin Hinojosa y
Miguel Martel se trasladan a Madrid llamados por el Ministro José Antonio
Caballero para redactar un plan de ensefianza para la Universidad salmantina
y por extensién para todas las universidades de la Espana. El resultado se
plasmé en la Real Cédula de 1807*.

Por la Real Orden de 31 de agosto de 1806 quedan excluidas de esta
reforma las facultades de Medicina y Artes, puesto que estas la habian te-
nido hacfa poco tiempo. Sus redactores tampoco pudieron cambiar e in-
troducir todo lo que les hubiera gustado porque el Ministro les advirti6 de
que debian obrar con la maxima cautela para no comprometerlo. Thiebault
conoce a Miguel Martel y lo invita a colaborar en el Informe que dirige a
José Bonaparte en 1811. En él escribe: “Debe, no obstante, observarse que
se influyd tanto sobre los doctores Hinojosa y Martel, que la mayor parte
de su trabajo fue bien distinto de sus ideas”. Para la Facultad de Filosofia
se limitan, por tanto, a sefialar los manuales que habria de seguirse en cada
materia y a dar una serie de consejos para su ensefianza. En las materias
cientificas insisten en el método de observacién y experimentacién. “La
Fisica —dicen— se ensefiard tinicamente en la citedra conocida hasta aqui
con el nombre de experimental, porque dindose en el teatro propio de su
instituto, hace patentes con experiencias y observaciones pricticas las ver-
dades que de otra suerte quedan envueltas en confusién y oscuridad”®.
Otro tanto deberia ser el método de la Quimica; “[...] debiéndose detener
ademds todo el tiempo que lo exija la necesidad de ejecutar anilisis 6 ex-
periencias, sin las quales es imposible conseguir la instruccién que se desea
en esta materia”'. Enfatizan la condicién de ciencias pricticas y el método
experimental en un apartado, en el que afiaden: “Todos los Catedriticos
podrdn hacer uso en el teatro de las mdquinas é instrumentos convenientes
para la mejor explicacién de sus asignaturas”2.

Del resto de facultades solo la de Leyes merece cierta atencién. En la Uni-
versidad salmantina no existia citedra de Derecho Natural. Cuando, tras la

48. Real Cédula de S.M. y Seriores del Consejo por la cual se reduce el nimero de
Universidades literarias del Reyno; se agregan las suprimidas a las que quedan, segiin su
localidad; se manda observar en ellas el plan de Estudios aprobado para la de Salamanca
en la forma que se expresa, Madrid, Imprenta Real, 1807.

49. A.U.S, Libro de Claustros, 257, 1. 155, p. 38.

50. Real Cédula de S.M. y Seriores del Consejo..., p. 7, apdo. 4.

51. Ibidem, p. 7, apdo. 5.

52.  Ibidem, p. 7, apdo. 9.
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Revolucién francesa, el Gobierno obliga a la supresion de estas cdtedras, 16-
gicamente a esta no le afect6™ porque solo se estudiaban unas nociones gene-
rales del Derecho Natural en la citedra de Filosofia Moral. Es ahora, en este
plan de 1807, cuando se crea la citedra de Economia Politica y se le asigna
como “método” La riqueza de las Naciones de Adam Smith y, cuando acabe
de aparecer, lo serd la obra de Jean-Baptiste Say** (Tratado de Economia Po-
litica). Por Gltimo sefialaron que en la cdtedra de Historia de los Elementos
del Derecho se siga el texto de J. Heinecio.

Si este plan de 1807 resulta interesante no es tanto por las reformas de
sus estudios, sino porque, ademds de la supresién de once universidades me-
nores, con él se consumé el centralismo estatal iniciado en marzo de 1769
con el nombramiento de directores de las universidades, la creacién de cen-
sores regios en 1770, etc. De una independencia mis o menos tutelada, se
pasd al control estatal. La direccidn se realizard verticalmente: Rey, Ministro,
Consejo de Castilla, Rector. Desaparecen las estructuras intermedias cuyos
representantes habian sobrellevado y gozado de los deberes y derechos co-
rrespondientes. También el poder de la Iglesia, determinante incluso en lo
econémico, declina en beneficio del poder del Estado. Precisamente la falta
de recursos econémicos de la Universidad limitaba sus proyectos de reforma
y buscaba el amparo estatal para cubrir sus necesidades.

A pesar de las limitaciones, este periodo al que nos estamos refiriendo fue
valorado positivamente por Vidal y Diaz cuando en la Reseria Historica de
la Universidad de Salamanca, escribe: “En una palabra, durante el periodo
que estamos historiando y los primeros siete afios del siglo XIX, florecian en
esta Escuela general todas las disciplinas de la ciencia, con tendencia visible
4 incorporarse con la marcha del pensamiento europeo, todo lo cual esplica
muy naturalmente como este Liceo fué el primero, que entre los de Espaiia,
saludé la aurora de la libertad [...]"*.

Lentamente y no sin dificultades se habia pasado de un saber filos6fico
auxiliar, puesto al servicio de otros saberes pretendidamente superiores, a un
saber cientifico limitado, pero auténomo y en consonancia con los intereses
de su tiempo.

53. A.U.S, Libro de Claustros, nim. 247, ff. 629-630. Orden de 12 de agosto de
1794. La segunda parte de los Elementos de filosofia moral, que escribe Miguel Martel, la
titula “Politica”.

54. Real Cédula de S.M. y Seriores del Consejo..., p. 12, apdo. 7.

55. DavirLa, M. H.; Ruiz, S. y Maprazo, D. M., Reseria histérica de la Universidad
de Salamanca, Salamanca, Imprenta de Juan José Mordn, 1849, p.66.
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6. INFORME DE LA UNIVERSIDAD (1814)

La administracién ilustrada buscé en la educacion un medio de contribuir
al desarrollo econémico. La situacion de crisis en Espafia y su conciencia se
remontaba a los primeros afios del siglo XVII. Su regeneracion tenia necesa-
riamente que comenzar por la economia aumentando sus recursos en los cul-
tivos, la industria y el comercio. Una de las posibilidades se vislumbraba en la
formacién de mano de obra especializada, la formacién de cuadros medios que
dirigieran la industria, el comercio, la administracién y sabios que investigaran
y desarrollaran las ciencias pricticas y ttiles. “Lo que hace falta —dice Flori-
dablanca- es el estudio de las ciencias exactas, [...] y otras ciencias practicas™®.
Unos y otros requieren una ensefanza especializada, que se desarrollaria en
distintos niveles y en diversas instituciones, que abarcarian desde los colegios
de humanidades hasta las universidades. La ensefianza habia de extenderse a
todos, pero todavia bajo los supuestos de una sociedad estamental.

Laideadeigualdad de oportunidades no aparece en Campomanes, tampo-
co en Jovellanos, sino en la “Carta sobre los obstaculos de opinion y el medio
de removerlos con la circulacion de luces y un sistema general de educacion™
de Cabarrts ya influido por las ideas de la Revolucién francesa®®. Este con-
cepto de igualdad fue recogido por los proyectos de los liberales tanto en
el Informe Quintana como en el redactado en la Universidad de Salamanca
entre 1813 y 1814.

El Ministro de la Gobernacién el 16 de abril de 1813 pide a todas las cor-
poraciones de instruccién, caridad, correccién y beneficencia que le envien un
informe sobre los siguientes puntos: “nombre del establecimiento, su instituto
o el nombre de su fundacién, sus patronos, sus rentas por quinquenio y de
dénde proceden estas, el estado en que se halla actualmente el establecimiento,
las mejoras o desmejoras que haya tenido, las mejoras de que es susceptible™.
La Universidad de Salamanca se siente concernida y redacta un Informe® para

56. Censo espariol ejecutado de orden del Rey, comunicado por el excelentisimo se-
rior conde de Floridablanca, primer Secretario de Estado y del Despacho, en el ario 1787,
Madrid, Impr. Real, p. 224.

57. ConDE DE CaBaRrRUs, F., Cartas sobre los obstaculos que la naturaleza, la opi-
nion, y las luces oponen a la felicidad piblica, Impr. D. Pedro Real, Vitoria, 1808, p. 81.

58. Ibidem, p.121.

59. A.U.S., Libro de Claustros, 260, f. 568. Sus redactores fueron Martin Hinojosa,
Toribio Niifiez, Tomds Gonzilez, Angel Ruiz, Miguel Martel y Joaquin Peyr.

60. Informe de la Universidad de Salamanca sobre el Plan de estudios, 6 sobre su
fundacion, altura, y decadencia, y de las mejoras de que es susceptible, Salamanca, Im-
prenta de don Vicente Blanco, 1820.
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que los diputados lo tuvieran en cuenta en la formacién de la Ley de Instruc-
ci6n Publica. En la sesidon del Claustro de 26 de febrero de 1814 se presentan
las ultimas enmiendas y dias después con dos emisarios, Tomds Gonzilez
y Toribio Nufiez, la envian a Madrid. Antes de proceder a su presentacién
a las Cortes, Toribio Nuiiez escribe un Discurso preliminar, introductorio
del Informe. Cuando se estaba terminando su impresion para darlo a co-
nocer a los diputados, el 10 de mayo, los absolutistas dieron el golpe de
Estado y se disuelven las Cortes. Estas circunstancias hicieron imposible su
influencia directa en los diputados en general y mds concretamente en los
redactores del proyecto de Ley de Instruccién Publica. Tampoco se tuvo
presente de manera directa en el proyecto de 1820 cuando formaban parte
de la comisién correspondiente los profesores de la Universidad salmantina
Diego Muiioz Torrero y Miguel Martel porque prefirieron continuar con
el Proyecto de decreto para el arreglo general de la ensefianza piblica de
1814 basado en el Informe Quintana®'. Hay que tener presente que Manuel
José Quintana estudi6 leyes y filosofia en Salamanca, donde fue discipulo de
Meléndez Valdés, por lo que se le ha considerado como uno miés del grupo
ilustrado de Salamanca.

Hemos rebasado los limites del siglo XVIII, pero no es menos cierto que
muchos de los protagonistas son los mismos. En este nuevo contexto histé-
rico e ideoldgico reaparecen los profesores salmantinos en Céddiz y en Sala-
manca, los cuales han ido transformando su pensamiento de simplemente
ilustrado a liberal moderado. Pero es ahora cuando pueden expresarse con
libertad. El Informe salmantino no era muy distinto del Informe Quintana®®.
Al igual que este, el Informe y el Discurso preliminar se asientan sobre la
ideologia liberal en que se movian sus redactores y la propia Universidad, la
cual dio el visto bueno a uno y a otro. Consta el Informe de dos partes. En
la primera da respuesta a todas las cuestiones planteadas por el Gobierno,
excepto la tltima, (las mejoras de que es susceptible), a la que responden en

61. LaRegencianombro el 18 de junio de 1813 una comisién compuesta por Martin
Gonzilez de Navas, Josef Vargas Ponce, Eugenio de Tapia, Diego Clemencin, Ramén de
la Cuadra y Quintana, con el objeto de que redactase un informe y proyecto general de
Instruccién Pablica. Fue redactado principalmente por Quintana y presentado a las Cor-
tes el 9 de septiembre de 1813 con el titulo de Informe de la Junta creada por la Regencia
para proponer los medios de proceder al arreglo de los diversos ramos de la Instruccion
piblica. Este proyecto recibi6 forma juridica de Proyecto de decreto para el arreglo ge-
neral de la ensefianza publica el 7 de marzo de 1814.

62. Cfr. un estudio comparativo entre ambos en GOMEzZ MARTIN, M., La Reforma
Educativa de principios del S. XIX y la Universidad de Salamanca, Centro de Estudios
Salmantinos, Salamanca, 1974, pp. 80-83.
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la segunda con un plan general de ensefianza®. Entienden que la instruccién
publica debe ser la modeladora del hombre nuevo, cuyo disefio se inicia en la
Constitucion. Su objetivo es crear un fondo de doctrina comtin moral, poli-
tica y religiosa que respalde un gobierno constitucional. “El fin principal de
esta ley, la principal utilidad de los establecimientos de ensefianza publica, es
conservar esta unidad de sentimientos morales, politicos y religiosos: unidad
necesaria a la conservacion del gobierno establecido a toda la nacién”®. Su
programa es universal. Abarca desde los estudios primarios a los universita-
rios. Trata de dar respuesta al objetivo dltimo del liberalismo de hacer felices
a los hombres, a todos los hombres, y que el legislador ha de tener siempre
presente. “La felicidad ptblica debe ser el objeto principal del Legislador; la
utilidad general el primer principio de su razonamiento”®. Es un proyecto
rupturista y vanguardista. Pasa de una ensefianza elitista a una universal, ge-
neralizada, uniforme, obligatoria, gratuita y en idioma castellano. Incorpora
las nuevas corrientes de pensamiento europeo. Refleja abiertamente la de-
pendencia del utilitarismo y el ideologismo transcribiendo literalmente en
ocasiones algunos parrafos de los Principios de la legislacion y codificacion
de Bentham y del Rapports de physique et de moral de I'home de Cabanis®.

En sintesis podemos afirmar que desde 1766 hasta 1799 en la Universidad
se redactan varios planes para las facultades de Medicina y Artes. En ellos se
actualizan o introducen las nuevas ciencias, que ofrecen una nueva perspec-
tiva. Impulsan el saber cientifico y se alejan de la concepcién piramidal del
saber, en el que las ciencias han de estar al servicio de la teologia. En el Infor-
me de 1814 de la Universidad salmantina se pone de manifiesto plenamente
el pensamiento de los ilustrados salmantinos sobre la ensefianza. Entienden
que todos los saberes son iguales y todos los hombres tienen derecho a par-
ticipar de ellos. Las universidades dejan de ser centros unicos y privilegiados
del saber. Se mantendrin en la cispide, pero junto a ellos existirdn otros de
diversos grados en los que todos los individuos podran alcanzar los conoci-
mientos adecuados a sus capacidades.

63. Informe de la Universidad de Salamanca sobre el Plan de estudios, o sobre su
fundacion, altura, y decadencia, y de las mejoras de que es susceptible, Salamanca, Im-
prenta de don Vicente Blanco, 1820.

64. Ibidem,p. VIL

65. Ibidem,p. V.

66. Pueden verse como ejemplo las paginas V y VI del Informe y en Bentham las
pp- 17 y 47 de los Principios de legislacion y codzﬁcaczon, (trad. De Francisco Ferrer y
Vals, T. I, Madrid, Impr. Tomds Jorddn, 1834); y lo mismo en las paginas del Informe
y en Cabanis pp. V y IX-X. (Rapports de physique et de moral de I'home, Ed. Caille et
Ravier, Paris, 1815).
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RESUMEN

Pedro Dorado Montero fue una de las figuras mas destacadas de la ciencia
penal y criminoldgica de finales del s. XIX y de principios del s. XX. Ocupé la
catedra de Derecho Penal de la Universidad de Salamanca desde la que inici6
una labor docente totalmente diferenciada de la comin ensefianza del Derecho
dirigida a la formacién de leguleyos. Su proyecto de renovacién pedagégica, de
claras raices krausistas, no quedo reflejado tnicamente en su magisterio; sino
que lo llevé a construir una teoria del castigo que supuso un antes y un después
en el proceso de humanizacién del derecho penal, un derecho penal que no
podria desarrollarse sin tener en cuenta los grandes males sociales, entre los
que el problema obrero se habia convertido en el problema de los problemas.

Palabras clave: Problema obrero, correccionalismo, krausismo, positivis-
mo, derecho penal, criminologfa.

ABSTRACT

Pedro Dorado Montero was one of the most important figures of Crimi-
nal Science and Criminology in the late 19th century and the beginning of
the 20th century. He held a Criminal Law professorship at the University
of Salamanca from which he started a totally different teaching activity from
the common teaching of Law geared towards the lawyers training. This pro-
ject of pedagogical renovation with obvious Krausists roots was not just
reflected in his educational work but in a punishment theory that marked a
turning point in the history of the process of the criminal law humanization,
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a criminal law that could not be developed without having in mind the huge
social problems, among which the working class conflict played a major role.

Key words: Working class problem, Correctionalism, Krausism, Positi-
vism, Criminal Law, Criminology.

Los habitantes de Salamanca debemos mirar
despacio todo esto, pero mirarlo a tiempo, antes de
dar ciertos pasos y de hacer ciertas cosas que des-
pués de hechas no es ya posible remediar. Con la-
mentaciones y criticas tardias solamente se consigue
lo que ese desesperado cazador de “a libre ida, pa-
los en la cama”.

Pedro Dorado Montero

1. PEprRO DORADO MONTERO Y LA UNIVERSIDAD DE SALAMANCA

Pedro Dorado Montero naci6 en 1861 en Navacarros (Salamanca), en el
seno de una humilde familia de jornaleros que intentaba salir adelante su-
perando los obsticulos con los que diariamente se tenfan que enfrentar los
trabajadores del campo castellano. Es por ello que en plena sierra bejarana,
entre hambre y precariedad, crecieron Dorado Montero y sus tres hermanos
Las circunstancias y los tiempos que les tocaron vivir dibujaban un futuro
poco prometedor, un futuro que para Dorado Montero no fue el esperado;
pues un desgraciado accidente cambi6 el curso de los acontecimientos y, le-
jos de todo prondstico, hizo que pudiera escapar de los planes que la vida
le tenia reservados: el trabajo de la tierra o una temprana incorporacién a la
industria textil de Béjar.

Dorado era muy pequeiio, apenas tenia cuatro afios de edad, cuando se
encontraba jugando con otros nifios del pueblo en una explanada de tierra en
la que habia varios carros aparcados, calzados con piedras. Todo indica que,
durante uno de estos juegos, se movid una de estas piedras y esto hizo que
se desplazara el carro y atropellara a Dorado Montero. Este accidente tuvo
consecuencias irreversibles para el pequefio: la pérdida de su mano derecha
y una marcada cojera que lo acompaiié toda su vida. Ante esta situacidn, sus
padres fueron conscientes de que habia sido privado de la tnica herramienta
que tenian los pobres para garantizar su subsistencia: un cuerpo sano, y por
ello tomaron la decisién de que se dedicara al estudio; pues sus partlculares
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circunstancias imposibilitaban que fuera apto para las labores agricolas o que
lo contrataran en las fibricas textiles de Béjar. Por desgracia, las miserables
condiciones en las que vivia esta familia no permitian que uno de sus hijos
estudiara; sin embargo, la suerte en esta ocasién estuvo de su lado; ya que en
el s. XVIII, Sinchez Castafio, un cura de la zona, habia fundado una insti-
tucién benéfica dirigida a financiar los estudios de los jévenes de la comarca
que, por circunstancias econdmicas, no podian acceder a la educacion. El
dinero para realizar tal labor de mecenazgo se obtenia, tal y como habia deci-
dido el parroco, de la venta de las castaiias de una finca que habia sido de su
propiedad. Asi fue como unos padres interesados en darle un futuro a su hijo
y la venta de castafias permitieron que Dorado Montero pudiera estudiar,
inicidndose con este primer paso el largo camino que recorrié el intelectual
salmantino hasta llegar a convertirse en el tedrico del derecho penal mds im-
portante de Espafa y en uno de los nombres que con mds fuerza sonaban en
el los congresos internacionales de la disciplina'.

Termin sus estudios de segunda ensefianza con excelentes calificaciones
en todas las asignaturas, lo que le permitié ganar una beca para estudiar en la
Universidad de Salamanca, donde se licenci6 con sobresaliente en Derecho y
Filosofiay Letras. Subrillante expediente académico le facilit6 el acceso al doc-
torado de Derecho de la Universidad Central de Madrid® Alli fue alumno de
Francisco Giner de los Rios, quien por aquel entonces ocupaba la citedra
de Filosofia Juridica. La coincidencia con Giner supuso el inicio de una pro-
funda amistad entre los dos pensadores; pero también fue un acontecimiento
decisivo en la vida del salmantino, pues las ensefianzas de su maestro le per-
mitieron comenzar a formular el engranaje de su pensamiento penal. Dorado
conocid la filosofia krausista, su espiritu pedagégico y su teorfa del castigo (el
correccionalismo) gracias a este hombre de tipo delgado, barba recortada y
tez cetrina que un tiempo después se dedicaria a desarrollar su labor docente
llevando a varios escolares por los montes de Espaifia, pues supo entender
mejor que nadie que el lugar idéneo para ensefar es la sombra de un érbol.

Dorado Montero abandoné Madrid con una mirada krausista y llegé a
Bolonia para realizar una estancia posdoctoral que le permitiria hacer un

1. Para mds informacién sobre esta cuestién puede consultarse: ALBARES ALBARES,
R., Aproximacion al krausismo en la Universidad de Salamanca en la segunda mitad
del s. XIX, Universidad de Salamanca, Salamanca, 1991, p. 599; Lima TorrADO, J., La
Filosofia Juridica de Pedro Dorado Montero, tesis doctoral inédita, Madrid, Universidad
Complutense, 1977, pp. 10 y ss. y SANCHEZ-GRANJEL SANTANDER, G., Pedro Dorado
Montero, un penalista salmantino, Valladolid, Junta de Castilla y Ledn, 1990, pp. 9y ss.

2. BARBERO SaNTOS, M., “Pedro Dorado Montero. Aportacién a su biografia”, Re-
vista de Estudios Penitenciarios, n°® 22 (1966), p. 291.
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estudio comparado del estado de la ciencia penal y criminolégica en Italia
y Espafa. Alli permanecié tres afios y el escenario con el que se encontr6
nuestro autor fue totalmente distinto al que conocia, ya que la superacién
del idealismo habia llevado a los italianos por derroteros positivistas. El
“romanticismo de la ciencia”, como denominé Abbagnano a esta corriente
de pensamiento filosé6fico, llegé también al estudio del delincuente y asi es
como surgid la criminologia cientifica, concretamente con la publicacién de
la primera edicién de la obra L womo delinquente (1876) de Cesare Lombro-
so, fundador de la Escuela Positiva del derecho penal. Los miembros de esta
escuela fueron auténticos espeleélogos de las alcantarillas del cerebro huma-
no. Sus estudios cientificos sirvieron para demostrar que la delincuencia no
tenia su origen en la libertad humana, como se venia defendiendo hasta ese
momento, sino que existia una serie de factores biolégicos, fisicos, sociales,
econémicos... que suprimian esa posibilidad de decisién*. Los crimindlo-
gos positivistas negaron el libre albedrio y esto, extrapolado al pensamiento
penal, implicaba que nadie decidia libremente delinquir. Dorado, que habia
abandonado Espafa con una interiorizacién del pensamiento krausista, se
dej6 arrastrar desde su llegada a Italia por el auge del positivismo y fue a
partir de este momento cuando dedicé todos sus esfuerzos a fusionar ambas
filosoffas y consiguié que sus escritos se caracterizaran por la cohabitacién
de idealismo y positivismo.

Al concluir su estancia en Bolonia regres6 a Salamanca, donde gané por
concurso una plaza de profesor auxiliar en la Facultad de Derecho de la que
tomo posesion el 25 de julio de 1887. Desempeiié este cargo durante cinco
cursos, mientras prestaba colaboracién docente como profesor interino en las
catedras de Derecho Penal y Derecho Procesal. La precaria situacién en la que
se encontraban los profesores auxiliares hizo que Dorado Montero se viera
obligado a prepararse una oposicion a distintas citedras y fue el 27 de junio
de 1892 cuando superé el examen que le convirtié en catedritico de Derecho
Politico y Administrativo de la Universidad de Granada. No obstante, este

3. AsBacNaNO, N., Historia de la Filosofia, Tomo 11, Barcelona, Montaner y Si-
mon, 1964, p. 117.

4. Lowmsroso, C., L’uomo delinquente in rapporto all’antropologia, alla giuris-
prudenza ed alle discipline carcerarie, Volume Primo, Quinta Edizione, Torino, Fratelli
Bocca Editore, 1889, pp. 209-336; LomBRrOS0, C., Medicina Legal, Tomo I, Madrid, La
Espafia Moderna, s.a. [1900], pp. 119 y ss.; FERrr1, E., Sociologia Criminal, Tomo I, Ma-
drid, Centro Editorial de Géngora, s. a. [1884], pp. 140 y ss.; GAROFALO, R., La crimino-
logia: estudio sobre el delito y sobre la teoria de la represion, Madrid, La Espafia Moderna,
s. a. [1893], pp. 162 y ss. y DoraDO MONTERO, P., La antropologia criminal en Italia,
Madrid, Imprenta de la Revista de Legislacion, 1889, p. 64.
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nuevo trabajo, que trafa consigo una estabilidad econémica y laboral, situaba
a Dorado muy lejos de la sierra bejarana que lo vio crecer, y la nostalgia que
sentia por estar separado de su campo y de su montafia hizo que el profesor
intentara por todos los medios volver a Salamanca. La ocasién de regresar
vino de la mano de Jer6nimo Vida Vilches, titular de la citedra de Derecho
Penal de la Universidad de Salamanca, que estaba dispuesto a intercambiar
su cdtedra con Dorado Montero. La colaboracién de este tltimo como pro-
fesor interino en la cdtedra de Derecho Penal y Derecho Procesal, unida a la
investigacién criminoldgica realizada en Italia, permitié que la permuta de
dos cdtedras de materias tan diferentes pudiera ser llevada a cabo y en el curso
1892-1893 Dorado Montero se convirti6 en el catedritico de Derecho Penal
de la Universidad de Salamanca, puesto que ocupé hasta su fallecimiento en
1919 victima del cdncer que padecia®.

No fue hasta el curso 1896-1897 cuando al penalista salmantino le tocé
vivir el momento mds duro de su vida como docente. Varios de sus alumnos
dirigieron un escrito al obispo de la ciudad (el Padre Cimara) quejindose de
las “heréticas” explicaciones del profesor. La acusacidn de herejia la funda-
mentaban en que los postulados defendidos por Dorado en sus clases eran
positivistas y materialistas, y en consecuencia, entraban en contradiccién con
la doctrina catélica. Se trataba de sefialar que el docente negaba el libre albe-
drio humano, al considerar que el delito no era un acto libre cometido por
algunos individuos, sino que tenfa un origen multicausal. Ante tal situacién,
los estudiantes no querian asistir a sus clases y con el escrito de denuncia
pretendian que el prelado de la didcesis se posicionara al respecto. La res-
puesta del Padre Cdmara fue mucho mds dura de lo previsto; pues no se
limité a recomendar que no se asistiera a las clases de Dorado Montero, sino
que considerd ilicita la asistencia a las mismas por parte de los catélicos. El
enfrentamiento mantenido entre Dorado Montero, sus alumnos y el obispo
hizo que la prensa de la ciudad se posicionara sobre esta cuestién, que tenia
como fondo del debate el conflicto entre los articulos 11 y 13 de la Constitu-
ci6én de 1876. El primero de estos articulos sefialaba que la Religion Catdlica
era la religion oficial del Estado espaiiol y el segundo reconocia el derecho a
la libertad de cdtedra®. La prensa se dividié entre la que apoyaba al profesor

5. Lima TorraDO, J., La Filosofia Juridica de Pedro Dorado Montero, op. cit., pp.
30-38 y SANCHEZ-GRANJEL SANTANDER, G., Pedro Dorado Montero, un penalista sal-
mantino, op. cit., p. 22.

6. Elarticulo 11 establecia: “La Religidn catélica, apostdlica, romana, es la del Es-
tado. La Nacién se obliga a mantener el culto y sus ministros. Nadie serd molestado
en el territorio espafiol por sus opiniones religiosas, ni por el ejercicio de su respectivo
culto, salvo el respeto debido a la moral cristiana. No se permitirdn, sin embargo, otras
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y, por tanto, defendia la libertad de catedra y la que apoyaba al obispo y a los
alumnos, ddndole prioridad a la religién oficial del Estado.

El obispo, que consideraba inadmisibles las explicaciones positivistas,
presiond al Rector Mamés Esperabé Lozano para que permitiera a los alum-
nos no asistir a las clases, y que sus notas y becas no se vieran perjudicadas
por ello, asi como que Dorado fuera sustituido por un profesor que con
criterio catdlico explicara Derecho Penal. Mamés Esperabé le garantizé lo
primero, pero no lo dltimo: no habria un nuevo profesor de Derecho Penal.
Por tanto, Dorado Montero se mantuvo como catedrético de la disciplina;
pero, aprovechando un momento en que no se encontraba bien debido a
las dolencias que padecia y por ello no pudo acudir a la facultad, el Decano
de Derecho Teodoro Pefia lo suspendié de sus funciones, aunque unos dias
después, y a pesar de que la polémica habfa trascendido a la prensa madrilefia,
el Rector incorporé a Dorado a su puesto de trabajo. La libertad de cdtedra
habia triunfado’.

Durante los afios que trabajé Dorado Montero en la Universidad de Sa-
lamanca no dejé de publicar articulos y monografias, y de asistir a numero-
sos congresos nacionales e internacionales. Su trayectoria investigadora deja
constancia de que nuestro penalista represent6 la capacidad de seguir adelan-
te a pesar del dolor y de las dificultades con las que tuvo que enfrentarse des-
de los cuatro afios, pues encontré en el bastén del conocimiento el objeto en
el que apoyarse para seguir avanzando por los distintos derroteros de la vida.

2. DE LA CUESTION SOCIAL Y DEL PROBLEMA OBRERO

La personalidad de Dorado Montero resulta de una complejidad extraor-
dinaria; pero, si hubiera que aludir al rasgo que mais la caracterizaba, éste se-
ria su humanidad. La sensibilidad que demostré hacia los mas desfavorecidos
de la sociedad resulta cuanto menos insélita en un catedratico de universidad.

ceremonias ni manifestaciones ptblicas que las de la Religion del Estado”. Mientras que
el articulo 13 disponfa: “Todo espafiol tiene derecho: (...) De emitir libremente sus ideas
y opiniones, ya de palabra, ya por escrito, vahendose de la imprenta o de otro procedi-
miento semejante, sin sujecién a la censura previa”.

7. HerNANDEZ MoONTES, B; BERDUGO GOMEZ DE La TORRE, 1., Enfrentamiento
del Padre Camara con Dorado Montero, Salamanca, Publicaciones de la Diputacién Pro-
vincial de Salamanca, 1984 y Lima TORRADO, ]., “El derecho a la libertad de citedra en
la Espafia del siglo XIX: La tercera cuestién universitaria en Derechos y Libertades”,
Revista del Instituto Bartolomé de Las Casas, (Madrid), Universidad Carlos III, n°® 11,
Enero-Diciembre (2002), pp. 431 y ss.
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Su empatia se manifestaba en la capacidad de reconocerse en los desampara-
dos y esta actitud no se presenciaba en sus compaiieros de trabajo, debido
posiblemente a que éstos no compartian con el penalista sus origenes hu-
mildes, ya que la mayoria del profesorado universitario de aquellos tiempos
procedia de familias acomodadas de la burguesia. La llegada de Dorado a las
aulas de la universidad salmantina supuso una auténtica revolucién, un con-
traste que resultaba dificilmente asimilable en una ciudad tan conservadora
como era la Salamanca decimonénica. De este hecho dejé constancia el ya ci-
tado enfrentamiento que mantuvo el penalista con el obispo Tomds Cdmara.

A pesar de que durante su juventud Dorado Montero habia simpatizado
con el integrismo catdlico (por influencia del profesor de Derecho Politico
Enrique Gil Robles, miembro del Partido Integrista) su etapa ultramontana no
se prolongé demasiado en el tiempo y su pensamiento politico se desarrollé
en un sentido opuesto. Tanto fue asi que en 1895 concurri6 a unas elecciones
municipales por el Partido Republicano de Salamanca en las que salié elegido
concejal’. En lo que a esto respecta, un detalle que sirve para evidenciar la sen-
sibilidad del penalista lo encontramos en la primera medida que propuso para
la ciudad, una vez ocupado su cargo de concejal. Por contextualizar, nos en-
contramos en el afio en el que en Salamanca se estaba instalando la luz eléctrica
en las calles y en la ciudad vivia, en la peor de las condiciones, un gran nimero
de madres solteras que no podian volver a sus casas porque eran rechazadas,
una situacion que las convertia en blancos ficiles para terminar convertidas en
delincuentes o en prostitutas. Por ese motivo, Dorado propuso en el Ayunta-
miento que se recreara la casa de recogidas de un arcediano con el fin de pro-
porcionarles a estas mujeres un lugar donde vivir y evitar asi la estigmatizacion
y el desarraigo al que eran sometidas. Esta propuesta, como el lector puede
imaginar, no triunf6 e hizo que Dorado fuera sacudido por la desilusion.

La preocupacién de Dorado Montero por la miseria y la precariedad que
llevaban a sus espaldas millones de seres humanos no sélo se manifestd en
una activismo que iba desde sus propuestas para mejorar la situacion de las
madres solteras hasta sus encuentros con los miembros de la Federacién Fe-
rroviaria Salmantina, a los que visitaba cuando terminaba de impartir sus
clases; sino que también intent6 difundir su pensamiento politico en diversos
articulos publicados generalmente en prensa anarquista y socialista, y en su
monografia Del problema obrero.

8. Deacuerdo con Lima Torrado, Dorado no se habria presentado voluntariamente
a estas elecciones, sino que habrian presentado su candidatura sin el consentimiento del
catedratico. LimAa TORRADO, ., La Filosofta Juridica de Pedro Dorado Montero, op. cit.,
pp. 83-85.
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Del problema obrero es una obra que se edité en 1901 y con ella el autor
perseguia la realizacién de un anilisis del problema obrero al que defini6
como una manifestaciéon determinada y parcial del problema social o de la
famosa cuestién social. Para ser mds precisos, la diferencia entre cuestion
social y problema obrero se encontraba en que los problemas sociales no
eran tipicos de un determinado contexto histérico, sino que eran comunes a
todas las épocas de la historia; mientras que el problema obrero surgia con la
llegada del capitalismo.

En esta obra se aprecia una perspectiva marxista ortodoxa, principalmente
cuando aludié al origen del problema obrero, puesto que sefialé que éste se
encontraba en los cambios habidos en los modos de produccién. El pensador
salmantino no limité este problema unicamente a los trabajadores de las ciu-
dades; sino a todo el proletariado, con independencia de su lugar de trabajo
(ciudad o campo) y del tipo de trabajo efectuado (manual o intelectual). En
definitiva, se trataba de un problema que afectaba a toda la clase obrera, sin
distinciones. Utilizando otras palabras, cualquier obrero, por el mero hecho
de poner en venta su fuerza de trabajo, estaba afectado por este problema’.
En este sentido, Dorado introdujo un matiz importante al considerar a los
jornaleros personas afectadas por esta cuestién; ya que la mayoria de las refe-
rencias que se habian realizado a este respecto estaban enfocadas unicamen-
te al trabajador urbano, aquél que trabajaba en la industria manufacturera.
Asimismo, el contacto que mantuvo el penalista con el campo salmantino le
hizo preocuparse por la cuestion agraria y por ello dedicé varios articulos a
la situacién de los trabajadores del campo.

Todas las investigaciones que Dorado Montero realizé sobre el problema
obrero tenfan como objetivo resolver este problema, un problema al que no
dudé en calificar como el problema de los problemas.

El problema obrero estaba construido sobre una ficcién o sobre lo que
podriamos denominar el mito de la libre eleccidn. Esto es, se intentaba hacer

9. “Esverdad que de dia en dia se va hablado con mds insistencia de un “proletaria-
do de levita o intelectual” que corre suerte paralela, y a veces peor (por la depresion del
valor de las profesiones liberales y el exceso de aspirantes a ellas), a la del proletariado
de blusa; es verdad asimismo que de cuando en cuando aparecen aqui y alld amagos de
organizacién societaria de los obreros campesinos que parecen dar a entender que el pro-
blema obrero se ha corrido de la ciudad al campo (fasci de Sicilia, movimientos agrario-
sociales en Andalucia); pero ni en la esfera del trabajo intelectual ni en la del agricola hay
atin un verdadero problema obrero, apremiante, que obligue a las clases ricas y directoras
a fijarse en él, mejor dicho, a no pensar en otra cosa més que en él, como ocurre con el
problema obrero de los trabajadores urbanos”. Dorapo MonTERO, P., Del problema
obrero, Salamanca, Imprenta y Librerfa de F. Nifiez, 1901, pp. 23-24.
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creer que el obrero que vivia en la mas absoluta pobreza aceptaba libremente
las condiciones impuestas por el patrono en un contrato laboral, condiciones
que eran Unicamente beneficiosas para el que tenfa el poder de imponérselas a
los demis. El proletario y el pobre, no pudiendo rechazar la tinica via que te-
nia para garantizar su sustento, aceptaban las condiciones que se les ofrecian.
Esta circunstancia hizo que Dorado se posicionara como un firme partidario
del sindicalismo, hasta el punto de llegar a defender la sindicalizacién obli-
gatoria para todos los trabajadores: sindicarse le daba poder de negociacién
a la clase obrera. El marxismo ortodoxo se manifiesta en la consideracién del
autor de que el problema obrero no era otra cosa que el enfrentamiento de
clases, el enfrentamiento que surgia entre obreros y patrones por las condi-
ciones en las que se deberia prestar el trabajo®

En relacién con lo anterior, otra de las causas que acentuaban el proble-
ma era la proteccién juridica de la propiedad privada. La legalizacién de la
propiedad privada llevaba a aquéllos que carecian de ella a verse privados de
la mayoria de los bienes y derechos, quedandoles reservadas dnicamente las
obligaciones. También se aprecia en los escritos de nuestro autor su cues-
tionamiento de la licitud del derecho de propiedad, por la forma en que esa
propiedad habia sido conseguida.

En conclusién, terminar con el problema obrero era la aspiracién politica
de Dorado Montero y ésta pasaba necesariamente porque se produjera la
desaparicién del antagonismo de clases, lo que implicaba que los medios de
produccién estuvieran en manos de toda la ciudadania. Para que esto fuera
viable, seria necesaria al menos una colectivizacién de los medios de produc-
cién, lo que equivale a decir que la riqueza pasaria a ser propiedad colectiva,
aunque esto no podria llevarse a cabo por medio de una revolucién violenta.
El rechazo de la violencia como via para conseguir la transformacién social es
un rasgo krausista; pero especialmente defendido por quien fuera su profesor
de Filosofia del Derecho durante sus estudios de doctorado: Giner de los
Rios. La via que encontro el penalista para alcanzar sus propésitos implicaba
ensalzar la instruccién y la vida pedagégica, realizar una reforma ética y mo-
ral del individuo, estudiar e imitar algunas iniciativas llevadas a cabo en otros

10. “Pensar que se hallan en condiciones iguales para contratar, como dos partes de
verdad independientes, el archimillonario que compra la mano de obra sin mds obliga-
cién que entregar en cambio la merced prometida, y el pobre obrero que no dispone de
mis capital ni mds fuente de riqueza que sus brazos, y que compromete toda su persona
poniéndose al servicio del patrono, quien tiene derecho a mandarle como le plazca, no
parece cosa conforme con las ensefianzas de la realidad. Lo mismo que en tantas otras
cosas, la libertad y la igualdad son aqui ilusorias para el que carece de medios de fortuna;
lo que en su lugar impera es la llamada vulgarmente “ley del embudo™”. Ibidem, p. 38.
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paises con el objetivo de terminar con el problema obrero, imponer el asocia-
cionismo obrero, socializar la propiedad y cambiar el régimen de trabajo. Por
consiguiente, las propuestas que realiz6 para solventar el problema obrero se

caracterizaron por un cierto reformismo que las alejaba de la pureza del mar-
xismo ortodoxo que utilizé para realizar el anahsls de dicho problema. La
convivencia de ideas socialistas, no siempre ortodoxas, con postulados krau-
sistas consigui6 dotar de cierta complejidad a esta propuesta de resolucién'!

3. LA EDUCACION EN EL PENSAMIENTO DORADIANO

Dorado fue uno de esos intelectuales que hizo tambalear los pilares del
conformismo. No gustindole el vigente estado de las cosas, emprendié un
viaje hacia un futuro de cielos claros y horizontes despejados. La btisqueda
de un porvenir mis amable lo llevé a reparar en la necesidad formar una
ciudadania critica, una ciudadania capaz de decidir en qué tipo de sociedad
queria vivir. En este sentido, la educacidn se presentaba como la herramienta
mds poderosa para conseguirlo y de esto fue plenamente consciente a raiz de
su asistencia a las clases de Giner de los Rios, en las que se contagié del es-
piritu educativo que inspird, un tiempo después, a la prestigiosa Institucion
Libre de Ensefianza.

Las ideas pedagdgicas y educativas de Giner son una constante en la obra
de Dorado Montero, fundamentalmente en su teoria penal; sin embargo,
como era comun en nuestro autor, sus aspiraciones no se limitaban al folio
escrito, sino que, al ser un hombre de accidn, éstas fueron llevadas a la prac-
tica y convertidas en parte de su realidad. Por tanto, fue Dorado Montero un
profesor distinto no sélo en sus planteamientos, sino también en el ejercicio
de su docencia, un hombre critico con el sistema educativo imperante en la
universidad espafiola, una universidad que intentaba resistir al borde de los
inciertos principios del s. XX.

Centrandonos en el plano teérico, podriamos sefalar que fue en su articu-
lo “Fundamentos racionales de la libertad de ensefianza” donde el penalista
reflejé su visidn de la educacidn, una visién que, como él mismo sefald, es-
taba totalmente conformada por los principios pedagégicos de los krauso-
institucionistas. En esta publicacion defendi6 la libertad de ensefianza, liber-
tad que ejercié y que, como sabemos, le pudo llevar a perder su condicién

11.  Ibidem, pp. 29 y ss. Para un andlisis detallado de esta cuestién puede consultarse
Branco RoODRIGUEZ, ]. A., El pensamiento sociopolitico de Dorado Montero, Salamanca,
Centro de Estudios Salmantinos, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1982.
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de catedrdtico, de ahi que el fildsofo del derecho Lima Torrado se refiera al
enfrentamiento mantenido entre Cdmara y Dorado como la “tercera cues-
tién universitaria”'2. A pesar de todo, Dorado siempre defendié la libertad de
ensefianza porque para él era algo absolutamente necesario. Esto explicaria
su rechazo a la centralizacién administrativa que, como afirma Herndndez
Diaz, caracterizaba al sistema escolar de la Espafia de la Restauracion®®. Asi-
mismo, Dorado también fue especialmente critico con la influencia que tenia
la Iglesia en el sistema educativo, puesto que por medio de una falsa libertad
de ensenanza se abria paso el sectarismo religioso.

Dorado aludi6 a un modelo educativo que tenia como base la toleran-
cia y que, en lo relativo a la educacién superior, comenzaba con mostrarle
al alumnado las distintas doctrinas y perspectivas en torno a una cuestion
concreta, con independencia de cualquier tipo de preferencia o gusto per-
sonal por alguna de ellas. Entendi6 la ensefianza como el planteamiento de
distintos puntos de vista que se acompaifiarian de una formacién critica con
el objetivo de que el estudiante pudiera decidir libremente su posicidn, su
ideologia o su forma de acercarse al conocimiento. Para ello, Dorado no sélo
reforzé la figura del docente, al que le otorgaba un papel fundamental, pues
a €l le correspondia la dificil tarea de instruir, sino que también lo hizo con la
del alumno. El alumno era el centro sobre el que se debia trabajar, dotindole
de los recursos necesarios para poder decidir, expresarse y elegir. En conse-
cuencia, no se consideraba al educando, como ocurria cominmente, parte
del mobiliario del aula; sino que era un agente que adoptaba un papel activo,
tenfa voz, una voz que debfa alzar para manifestar su punto de vista. Dorado
estaba convencido de que, por miltiples que fueran las aristas del pensamien-
to de las mentes privilegiadas, siempre habrfa miradas, incluso entre las per-
sonas que se acercaban por primera vez al estudio de una materia, capaces de
percibir detalles nunca vistos por los més relevantes tedricos de esa rama del
pensamiento. Esto serfa como decir que toda mirada importa porque es una
visién mds que afiadir al amplio mundo de conocimiento. Ademis, en lo que
a la educacidn en términos generales se refiere, apoy6 la educacion integral;
criticé la masificacién de las aulas; pidié la ampliacion del curso escolar; y
aludié6 a la necesidad de introducir el juego, las manualidades, la ética y la en-
seflanza de valores en las escuelas. En conclusidn, las propuestas de Dorado

12. Liva TORRADO, J., “El derecho a la libertad de citedra en la Espaiia del siglo
XIX: La tercera cuestion universitaria en Derechos y Libertades”, Revista del Instituto
Bartolomé de Las Casas, Universidad Carlos III, Madrid, n° 11, enero-diciembre (2002).

13. HernANDEZ Diaz, J. M., “Pedro Dorado Montero y la educacién”, Historia de
la educacion: Revista Interuniversitaria, n°® 2 (1983).
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fueron las mismas que las de los krauso-institucionistas, unas propuestas que
en ese momento podian incluirse en la mds avanzada y moderna pedagogia.
Desgraciadamente hoy en dia la calificacién seria la misma'®.

El interés de Dorado por el modelo pedagégico de la Institucidn no se
limitd a su relacién con Giner, pues en su correspondenc1a privada se en-
cuentran seis misivas y una tarjeta personal que le envié la insigne pedago-
ga portuguesa Alice Pestana'®, con la que mantuvo una estrecha relacién de
amistad. Esta pensadora pertenecié a la Institucién Libre de Ensefianza y
era afin al legado correccional de Dorado Montero y Concepcién Arenal.
Las influencias entre ambos, por tanto, fueron mutuas. En esos momentos la
sensibilizacién sobre el menor delincuente ya estaba muy extendida, y em-
pezaron a surgir los tribunales tutelares de menores y las asociaciones de
amigos del nifio preso. Pestana particip activamente en estos movimientos a
favor de los menores delincuentes y escribi6 una pequeiia obra titulada Ten-
dencias actuales en la tutela correccional de los menores' en la que defendid,
al igual que Dorado, el abolicionismo punitivo y aposté por la pedagogia co-
rreccional. Asimismo, fue impulsora y secretaria del Protectorado del Nifio
Delincuente!”

En lo que respecta a Dorado como profesor, hay que sefialar que sus cri-
ticas al sistema educativo imperante en la Espafia de la época se endurecen en
lo que a la ensefianza del Derecho se refiere, una ensefianza encaminada a la
formacién de leguleyos, de auténticos aprendices de leyes dotados de gran
capacidad memoristica. Sin embargo, ¢realmente era esto lo que necesitaban
nuestras sociedades? Crefa que no, pues un mero repetidor de lo que ya estaba
dispuesto en una codificacién no tenia ningtin sentido y no parecia aportar
nada til. El método de ensefianza del Derecho Penal seguido en sus clases
consistia en invitar a sus alumnos a reflexionar y a cuestionarse las distintas

14. Dorapo MONTERO, P., “Fundamentos racionales de la libertad de ensefianza”,
Boletin de la Institucion Libre de Enserianza, Tomo XIV, n° 312 (1890); DorapOo MON-
TERO, P., “Fundamentos racionales de la libertad de ensefianza”, Boletin de la Institucion
Libre de Enserianza, Tomo XIV, n° 313 (1890) y DoraDO MONTERO, P., “Fundamentos
racionales de la libertad de ensefianza”, Boletin de la Institucion Libre de Enseiianza,
Tomo XIV, n° 314 (1890).

15.  https://gredos.usal.es/jspui/simple-search?query=alice+pestana (dltima revisién
17/03/2018).

16. PESTANA, A., Tendencias actuales en la tutela correccional de los menores, Im-
prenta del Asilo de Huérfanos, Madrid, 1917.

17. Para mis informacién sobre el legado de Alice Pestana puede consultarse Her-
NANDEZ Diaz, J. M., “Alice Pestana, educadora portuguesa republicana en la Institucién
Libre de Ensefianza”, Historia de la Educacion: Revista interuniversitaria, N° 31 (2012).
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explicaciones. El objetivo que perseguia con ello era formar personas capaces
de pensar y no de repetir porque consideraba que la Gnica manera de lograr
cambios sociales era formando ciudadanos criticos, una tarea que empezaba
en las aulas. El sistema de gestacion de leguleyos que imperaba en las faculta-
des de Derecho se regia por el castigo, por “laletra con sangre entra”, algo que
no parecia tener una trascendencia positiva en la sociedad. La tinica contra-
diccién que hemos encontrado entre la teorfa de Dorado y su forma de actuar
reside en sus criticas al examen como método de evaluacion, pues consideraba
que era el causante de dolencias nerviosas y somiticas en el examinador y en
el examinado. A pesar de ello, utiliz6 este método para calificar la asignatura y
fue un profesor especialmente duro, sobre todo con los alumnos libres. Tanto
fue asi, que su alto nivel de exigencia era comentado en las hospederias y pa-
saba a formar parte de los temas de conversacién de los antiguos estudiantes,
que no dudaban en sefialar la gran dificultad de los exdmenes del profesor
de Derecho Penal. Todo apunta a que ésta fue la causa de que el ndmero de
alumnos matriculados en esta asignatura disminuyera considerablemente con
el inicio de cada nuevo curso académico'®

4. EL CORRECCIONALISMO: LA PEDAGOGIA PENAL DEL PORVENIR

El afdn pedagdgico de Dorado Montero estd presente en la aportacién por
la que ha sido reconocido internacionalmente: la construccién de una teoria
del castigo.

La historia del derecho penal es una historia de crueldad, crueldad que
alcanz6 su maxima expresion durante el Antiguo Régimen con una penologia
represiva enfocada a la intimidacion y al castigo. En esta época destacaban
fundamentalmente las penas corporales, como la pena capital (por decapita-
cién o degollamiento, por ahorcamiento, por empozamiento...) o las penas
aflictivas (azotes, mutilaciones...). Se trataba, en definitiva, de un derecho
penal construido sobre el sufrimiento extremo y el dolor. La llegada del Ilu-
minismo trajo consigo los alegatos humanizadores de Cesare Beccaria y con
ellos el inicio de la dulcificacion de las penas y la introduccién de las garantias.
La mayor parte de la doctrina coincide en sefialar que éste serfa el cambio
mds importante que ha sufrido el derecho penal, pues se habia pasado de un
derecho penal inhumano a otro nuevo que mostraba un rostro mas amable.

18. SANCHEZ-GRANJEL SANTANDER, G., Pedro Dorado Montero, un penalista sal-
mantino, op. cit., p. 22 y ANTON ONECA, ., “Apostillas a un libro de Dorado Montero”,
Revista de Estudios Penitenciarios, n® 26 (1971), p. 1671.
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Cuando Dorado se acercé al krausismo lo hizo también a su filosofia pe-
nal, que fue esbozada muy sutilmente por Krause y desarrollada en su to-
talidad por uno de sus mds aventajados discipulos: el jurista alemdn Roder.
La Escuela Correccionalista surgié cuando la Escuela Cldsica de Beccaria y
Carrara agonizaba y la Escuela Positiva de Lombroso comenzaba a despun-
tar. Los correccionalistas, atin sin disponer de los avances que el positivismo
le habia brindado al campo de la criminologia, ya fueron conscientes de la
influencia del medio social en el delincuente y consideraban que las circuns-
tancias en las que vivia un gran nimero de seres humanos eran las que los
empujaban a la comisién del delito. Nos estamos refiriendo a la pobreza, a
la marginalidad, a la exclusién social, al hambre, a la falta de una educacién
familiar, a la carencia de instruccién y al alcoholismo, entre otras muchas.
Vistas asi las cosas, fundamentar la imposicién de una pena se convertia en un
auténtico reto intelectual. Por ello, los correccionalistas fueron abolicionistas
punitivos. No defendieron una pena tal y como se venia estableciendo en los
anteriores sistemas de pena-castigo; sino que apostaron por la correccién o
rehabilitacién del reo, que era el derecho y a la vez la obligacién que tenia el
delincuente a ser sometido a una segunda educacién, pues la primera habia
fallado. La pena era sustituida por un tratamiento que buscaba curar el alma
del condenado, enderezar su torcida voluntad®.

Dorado Montero asimil6 del correccionalismo la finalidad de la pena o
lo que los penalistas han denominado “prevencién especial positiva”. Creia
nuestro pensador que no tenia sentido un derecho penal de mano dura, como
el que imperaba en el Antiguo Reglmen pero tampoco un sistema de pena-
castigo dulcificado como el que proponian los penalistas cldsicos. Sin restarle
mérito, el autor consider6 que éste no podia ser el gran avance del derecho
penal; pues, aunque la dureza de las penas se hubiera difuminado, la finalidad
que se perseguia con su imposicion era la misma que la que imperaba en los
mas atroces escenarios de la Edad Media. Lo verdaderamente novedoso, el
auténtico cambio de enfoque, lo encontré en la propuesta penal del krausis-
mo que consistia, como hemos sefialado, en la sustitucién de la pena como
mal por una pena como bien o tratamiento correccional®.

No obstante, Dorado crefa que los correccionalistas habian cometido un
grave error, un error que habia llevado a que su escuela, a pesar de su cardcter

19. RODER, C.D. A., Las doctrinas fundamentales reinantes sobre el delito y la pena
en sus interiores contradicciones. Ensayo critico preparatorio para la renovacion del Dere-
cho Penal, Libreria de Victoriano Suarez, Madrid, 1876, pp. 235 y ss.

20. Dorapo MonTERO, P., El derecho protector de los criminales, Tomo I, Madrid,
Libreria General de Victoriano Sudrez, 1916, p. 183.
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rupturista y sus aportaciones innovadoras y necesarias para la constitucién
de la nueva ciencia penal, pasara, en cierto sentido, desapercibida. Este error
se encontraba en la forma en la que estos teéricos habfan transmitido su men-
saje: era demasiado abstracto. No se entendia qué es lo que pretendian hacer
cuando realizaban afirmaciones como curar el alma del delincuente o ende-
rezar su voluntad. Su propuesta no era clara y eso dificulté su comprensién
y también su éxito?!

En la Italia del positivismo encontré Dorado las herramientas que nece-
sitaba para completar su propuesta penoldgica y asf otorgarle a su teorfa un
cardcter criminoldgico que la enraizara a la tierra sin quedarse suspendida
en los cielos de la abstraccién. Los estudios criminoldgicos realizados por
la triada positivista (Lombroso, Ferri y Garofalo), asi como otros efectua-
dos por los innumerables seguidores y miembros de esta escuela, permitie-
ron demostrar el origen del delito, los gérmenes de la criminalidad. Lejos de
utilizar estas investigaciones, como hacian los positivistas, para justificar la
determinacién en la comisién de un delito, Dorado las puso al servicio de
la prevencién. Esto significa que construyé una penologia con una finali-
dad correccional (krausismo), pero utilizando los avances de la criminologia
cientifica para poder hacerla efectiva (positivismo)?.

La propuesta de Dorado Montero fue doblemente prevencionista; esto
implica que no se conformaba con evitar la reincidencia (por medio de la pre-
vencion especial positiva o rehabilitacion del delincuente), sino que también
aspiraba a evitar la delincuencia, es decir, la comision del primer delito.

Por los diversos estudios de sociologia criminal realizados por Ferri se
conocian cudles eran las causas que influfan en la criminalidad (tipo de cli-
ma, temperatura, pobreza, religion, educacién...) y, si los mismos estudios
se realizaran en Espaiia, se tendria una idea aproximada de las raices de la
delincuencia espafiola y a partir de ella se podrian interponer medidas de
prevencién primaria con el objetivo de reducir los factores de riesgo y conse-
cuentemente la tasa de criminalidad.

En lo que respecta al tratamiento penal del delincuente, Dorado apostd
por la individualizacién. Lo que supondria que ante dos delitos aparente-
mente iguales, la respuesta correccional no serfa la misma, pues las causas
que llevaron a los individuos a cometerlos nunca son idénticas. La figura
defendida por el autor del juez penal equivaldria a una especie de médico
social que estudiaba la vida del delincuente y a partir de sus circunstancias

21. Ibidem, p.328.

22. Ibidem, p. 178 y DoraDO MONTERO, P., Los peritos médicos y la justicia crimi-
nal, Madrid, Hijos de Reus, 1905, p. 137.
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personales realizaba un diagnéstico aproximado e imponia un tratamiento
que se irfa modificando o no en funcién de los resultados obtenidos. El de-
lincuente quedarla en libertad cuando estuviera corregido y en esa correccién
la pedagogia tenia un papel fundamental. Asimismo incorporé a su teoria las
propuestas penitenciaristas que apostaban por la mejora del presidio y que
aludian a la necesidad de que éste fuera un lugar luminoso, higiénico, aireado
y amplio. La parte més cuestionada de su teoria o la mds dificilmente asimi-
lable por los penalistas contempordneos es la defensa de las sentencias inde-
terminadas o, lo que es lo mismo, de no fijar las penas de antemano, por lo
que la duracién del periodo de reclusién dependeria del tiempo que tardara
en corregirse el individuo.

En definitiva, para Dorado el derecho penal tenfa que mirar hacia el futu-
ro (reincidencia) y no hacia el pasado (el delito cometido). De ahi que creyera
que cualquier pena retributiva no tenia sentido; pues, si asumimos que en la
mayor parte de los delitos influye la mala suerte, lo minimo que podria hacer
una sociedad por aquéllos que se habian desviado del camino correcto seria
tratar de reconducirlos de la forma menos gravosa que existe: corrigiéndolos.
Un individuo corregido es un sujeto no temido, una persona capaz de rela-
cionarse y de convivir pacificamente con sus conciudadanos y esto beneficia
ala sociedad, al delincuente y al Estado. La rehabilitacién era para el autor un
fin necesario y exigido por la justicia social.

Dorado Montero, tal vez por su contexto, tuvo mucha fe en el progre-
so cientifico y consideraba que la correccién de los reclusos dependeria del
mismo: cuanto mds avanzara la ciencia, mayores garantias nos ofreceria la
correccion.

Su apuesta fue clara: el derecho penal retribucionista, incapacitador y en-
mohecido tenia que ser sustituido por este nuevo sistema penal rehabilitador.
Para ello se necesitaba el apoyo de las masas; pues Dorado fue plenamente
consciente de que toda medida que se quisiera hacer perdurar en el tiempo
no podria imponerse, sino que tendria que ser aprobada con el apoyo de una
mayoria convencida. En este sentido, era necesario dirigirse a la ciudadania
y mostrarle que el pais serfa un lugar mejor si se abandonaba la crueldad y la
causacion de dolor a determinados seres humanos, incluso aunque esos seres
humanos fueran, como muchos decian, los peores de nosotros.

Por esta raz6n nuestro penalista se convirtié en un divulgador de su pro-
pia teoria y encontré en la prensa obrera el mejor vehiculo para hacer llegar
sus postulados a aquéllos que de otra forma jamds hubieran tenido acceso
a ellos. Utiliz6 un leguaje claro y sencillo, llené sus textos de ejemplos y
refranes e hizo accesible, por primera vez a todo el mundo, una filosofia
del derecho penal. Este interés se debi6 a que supo ver que los catedrdticos,
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los sabios, los intelectuales no eran personas capaces de cambiar las cosas,
constituian un sector muy reducido de la poblacién. El poder de cualquier
transformacion social lo tenfan los obreros, ellos eran muchos y unidos, muy
fuertes. Por eso la obra de Dorado no fue una obra dirigida exclusivamente a
eruditos, sino a todo ser humano con independencia de su clase o condicidn,
pues el objetivo que perseguia con su produccién cientifica era modificar la
realidad social y construir un mundo mejor para la gente. Todo esto impidié
que sus escritos sirvieran exclusivamente, como tantos otros, para el uso y
disfrute intelectual de los miembros de la Academia.

Finalmente, sefialar que la convivencia de ideas krausistas y positivistas en
la misma penologia convirtié su propuesta en una de las méds innovadoras y
originales del momento. Tanto fue asi que la actual ciencia penal espafiola no
puede entenderse sin el legado de este sencillo hombre de Navacarros que,
desde su cdtedra en la Universidad de Salamanca, intenté demostrar que un
derecho penal humano era posible?

5. A MODO DE REFLEXION

Trazados superficialmente los rasgos del pensamiento del autor, asi como
su forma de entender el mundo, dejamos constancia del legado heterodoxo
del profesor de Derecho Penal. Quienes lo conocieron decian de él que era
un hombre bueno, ademds de un hombre integro que dirigié su mirada al po-
bre porque el pobre no era un desconocido, pobre era parte de la poblacion
de Salamanca, era su familia, eran los amigos que tenia en su aldea, eran los
trabajadores de los ferrocarriles, de la industria y los del campo castellano,
eran las almas que habitaban las prisiones y era, también, en cierto sentido ¢l
mismo porque cuando se conoce la miseria y ésta te invade el cuerpo no es
posible deshacerte de ella, al menos, no del todo.

Sus origenes humildes, asi como su detenido estudio de la criminalidad lo
llevaron a preocuparse por los problemas sociales. Mientras que el antropdlogo
criminal Cesare Lombroso afirmaba ser capaz de diferenciar, con solo mirarles
ala cara, a los asesinos de los ladrones y a ambos de los violadores, Dorado veia
en los rostros de los condenados algo muy distinto, vefa la miseria y los males

23. La convivencia de las dos filosofias no sélo se aprecia en las citadas obras del
autor, sino en otras como DORADO MONTERO, P., Nuevos derroteros penales, Barcelona,
Imprenta de Henrich y Comp., 1905; DoraDO MONTERO, P., De Criminologia y Peno-
logia, Madrid, Viuda de Rodriguez Serra, 1903; DoraDO MONTERO, P., Bases para un
nuevo derecho penal, Buenos Aires, Ediciones Depalma, 1973 0 DoranpO MONTERO, P.,
Problemas juridicos contempordneos, Madrid, La Espafia Moderna, s. a. [1893] .
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que aquejaban a la sociedad. Casi ninguno de sus estudios sobre criminalidad se
centraba en el derecho positivo y podria decirse que su especialidad fueron los
fines y fundamentos de la pena, lo que le permitié combinar sus tres grandes pa-
siones: la filosofia, la criminologfa y el derecho penal. Todos los que de alguna
forma nos hemos acercado al estudio de esta temdtica sabemos que responder a
las repetidas preguntas de si debe o no debe existir libertad para los enemigos de
la libertad, cémo se puede fundamentar la imposicion de una pena, y cudntas y
cudles son las finalidades que debemos perseguir con ella implica ir mucho mds
lejos de lo que la filosofia penal puede abarcar; puesto que estas cuestiones tiene
que ver con algo mis profundo y supone adoptar un papel ante la vida, decidir
qué mundo queremos construir y en qué tipo de sociedad en la que queremos
vivir. Por tanto, Dorado no fue un profesor convencional, no fue un intelectual
cualquiera, fue una persona que desde su posicion de catedratico en una univer-
sidad de provincias le puso voz al grito mudo de los desfavorecidos. Esto expli-
ca que el dia de su entierro su féretro fuera llevado a hombros por estudiantes y
obreros, acompafiados de las “veinte banderas de las veinte sociedades obreras
de resistencia plegadas y enlutadas”. Habia muerto un hombre que tuvo ami-
gos a su altura: Unamuno, Azorin, Clarin, Posada, Pablo Iglesias, Giorgio del
Vecchio, Giner de los Rios... y enemigos, como Teodoro Pefia, Enrique Gil
Robles y Tomds Cdmara. Se habia ido un pensador brillante, un hombre que,
como dijo Unamuno, “trabajé por la redencion de los delincuentes, porque sa-
bia entender mejor que nadie a aquellos versiculos de “No juzguéis para no ser
juzgados, porque con la medida que juzgiis seréis juzgados””?.

La Universidad de Salamanca conserva el aula del profesor como reco-
nocimiento a su memoria, un aula que nos muestra la importancia que tuvo
su figura en esta universidad. No obstante, en materia penal los tiempos que
vivimos son desalentadores y cada vez estamos mds lejos de las aspiraciones
humanizadoras y correccionales que nos legé el penalista mds importante
que hubo en Espafia. El viaje que se ha emprendido hacia un derecho penal
represivo e inoculizador hace necesario recordar su figura y sobre todo visi-
bilizar su legado filoséfico-penal para asi poder hacer frente a las deshuma-
nizadas penas que empiezan a filtrarse en nuestra legislacion. Pues, al fin y
al cabo, si algo nos ensefié Dorado es a luchar, a luchar para dejar el mundo
un poco mejor del que hemos encontrado y esto sélo podremos conseguirlo
teniendo presente la idea sobre la que le dio forma a todo su pensamiento: la
injusticia siempre crea injustos.

24. Lima TORRADO, J., La Filosofia Juridica de Pedro Dorado Montero, op. cit., p. 91.
25. Ibidem, p. 93.
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RESUMEN

Anilisis del escrito de Miguel de Unamuno titulado Mi confesion, inédito
hasta el afio 2011, asi como su vinculacién con otras obras. En primer lugar,
se analizan las circunstancias que explican la composicién de este escrito de-
dicado a la juventud espiritual hispana. En segundo lugar, se destacan los
ejes del primer apartado que trata los grados y efectos destructores de la bus—
queda de la fama a cualquier precio, lo que Unamuno llama “erostratismo”.
Asimismo, se abordan las fuentes de Unamuno, en concreto Paul Stapfer,
y la relacién con temas desarrollados en escritos posteriores. Finalmente,
se interpreta el mensaje que Unamuno ofrece a los jévenes hispanos: frente
a un erostratismo destructor que menosprecia o amqulla al otro, alienta la
creacién de sentido, el compromiso y la generosidad, en linea con la ética Del
sentimiento trdagico de la vida.

Palabras clave: amor, erostratismo, generosidad, pervivencia, Miguel de
Unamuno, mi confesién.

1. Elarticulo se vincula con el Proyecto Estatal de I+D del Plan Nacional de inves-
tigacién: “Fundamentos filoséficos de la idea de solidaridad: amistad, amor y generosi-
dad” (FF12012-37670). Mi agradecimiento a la Directora de la Casa Museo Unamuno
en Salamanca, Ana Chaguaceda Toledano, por la ayuda prestada en la localizacién de
manuscritos y notas, en las distintas estancias llevadas a cabo para avanzar en la edicién e
investigacion sobre Mi confesion.
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ABSTRACT

This essay tries to constitute, in a first hand,an analysis of a piece of writing
by Unamuno entitled Mi confesion [My Confession]- unpublished until 2011,
as well as its relationship with other works. Firstly, we analyze the circumstan-
ces which explain the composition of this work that is dedicated to Spanish
youth. Secondly, we analyze the concepts of the first section on erostratism,
its different levels and its destructive effects. We also take a look at Unamuno’s
sources, namely Paul Stapfer, as well as the themes explored in later works.
Lastly, we interpret the guidance Unamuno offers to Spanish youths: compared
to a destructive erostratism that underestimates or destroys the other, it encou-
rages commitment and generosity, in line with the ethics of Tragic Sense of Life.

Key words: Erostratism, generosity, love, my confession, survival, Unamuno.

1. INTRODUCCION

“Brillar, brillar, brillar, y apagarse al cabo...™

La extensa obra de Miguel de Unamuno ain permite encontrar textos que
sorprenden por revelar aspectos desconocidos’. Durante los tltimos afios,
la publicacién de su Filosofia Légica* y sus Cuadernos de juventud’permite
acceder a escritos que hasta ahora s6lo podian ser consultados en los archi-
vos de la Casa Museo Unamuno en Salamanca. A ello se suma la publicacién
del Epistolario I (1880-1899)°, clave para la investigacion sobre su obra y

2. Notas al Tratado del amor de Dios, Archivos de la Casa Museo Unamuno (en
adelante CMU), 68/15, p. 159.

3. Las Obras de Miguel de Unamuno, editadas por Manuel Garcia Blanco en nueve
volimenes de la editorial Escelicer (1960-1971), cuentan con 12274 pp. Actualmente se
dispone también de la edicién de Ricardo Senabre en diez volimenes (1994-2008), pero
atin no existe una edicién critica de las Obras Completas de Unamuno. Las citas de los
escritos de Unamuno se hardn con referencia a la edicién a cargo de M. Garcia Blanco en
la Editorial Escelicer (en adelante OC), salvo en el caso de Del sentimiento tragico de la
vida en los hombres y en los pueblos y del Tratado del amor de Dios que se hardn siguien-
do la edicién critica de ORRINGER, N. (Madrid, Tecnos, 2005).

4. UNaMUNO, M. DE, Filosofia Logica, Prologo de FLOREZ C. y edicién de GARcia
PeNa, I y Garcia CastiLLo, P., Madrid, Tecnos, 2016.

5. UNAMUNO, M. DE, Cradernos de juventud, Introduccidn, edicién y notas de Ri-
vERO GOMEZ, M. A., Salamanca, Ediciones Universidad de Salamanca, 2016.

6. Unamuno, M. D, Epistolario I (1880-1899), Introduccién, edicién y notas de
RasatE, C. Y J.-CL., Salamanca, Ediciones Universidad de Salamanca, 2017.
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pensamiento. En el manuscrito titulado M7 confesion’, inédito hasta el afio
2011, se reconoce el germen de sus escritos filos6ficos centrales, la Vida de
Don Quijote y Sancho, y sobre todo el Tratado del amor de Dios y Del sen-
timiento tragico de la vida en los hombres y en los pueblos®. Se comprende asi
el titulo del texto, pues se trata de una confesion filos6fica, de una profesion
de fe de sus convicciones esenciales. Atenderé primero a las caracteristicas y
estructura de este texto, después a las circunstancias en las que fue compuesto
y a los temas centrales que otorgan a la obra una significacién singular. Final-
mente, me detendré en el primer apartado del manuscrito, el mds trabajado
por Don Miguel y dedicado al erostratismo, un tema ampliamente estudiado
en su obra’.

2. ESTRUCTURA DEL MANUSCRITO MI CONFESION

Mi confesion es un escrito anterior a septiembre de 1904, pues al comienzo
el propio Unamuno precisa que se “acerca a sus cuarenta afios”, etapa propicia

7. Unamuno, M. pE, Mi confesion, Edicion de ViLLar Ezcurra, A., Salamanca,
ngueme/Universidad Pontificia Comillas, 2011 (edicién agotada). Hay una nueva edi-
cién, corregida y aumentada en el afio 2015, con notas inéditas adicionales, vinculadas al
manuscrito. El manuscrito se conservaba en la Casa Museo Unamuno, en la carpeta del
manuscrito del “Tratado del amor de Dios” (entonces archivado como: CMU 68/34).
Posteriormente, aparecid el libro titulado A la juventud hispana (Estudio y edicién cri-
tica de Groai, G., Editorial Almuzara, 2017), editado segun criterios filoldgicos y cuyo
contenido no es otro que el titulado por Unamuno en el manuscrito como Mi confesion,
objeto de las dos ediciones mencionadas, por lo que su titulo puede inducir a error. La
referencia realizada en dicho libro a la edicién de Mi confesion tiene en cuenta Ginicamen-
te la de 2011 y no ha considerado la del afio 2015, publicada con Sigueme y que ademads
contenia notas inéditas de Unamuno vinculadas al manuscrito (pp. 57-62).

8. En el primer apartado de M7 confesion se incluyen varios pasajes que se repetiran
con variaciones en el Tratado del amor a Dios y en Del sentimiento tragico de la vida,
especialmente en el capitulo IIL. Véase al respecto el documentado estudio de TANGANE-
Ly, P., “Del erostratismo al amor de Dios: en torno al avantexto del sentimiento trdgico
de la vida”, en: CHAGUACEDA, A., (ed.) Miguel de Unamuno. Estudios sobre su obra. 11,
Ediciones Universidad de Salamanca, 2005, pp. 175-194. Nelson Orringer también hizo
referencia al manuscrito de Mi confesidn, en su edicién de Unamuno, M. DE, Tratado del
amor de Dios y Del sentimiento tragico de la vida en los hombres y en los pueblos, Trata-
do del amor de Dios, Madrid, Tecnos, 2005, Estudio introductorio, p. 71, asi como en su
articulo “Concebirnos como no existentes. El problema de editar al filésofo Unamuno”,
Cuadernos de la Catedra Miguel de Unamuno (Salamanca), n. 38 (2003), pp. 47-61.

9. Entre otros, Antonio Sanchez Barbudo, José Luis Abelldn, Pedro Cerezo, Paolo
Tanganelli, Luis Alvarez de Castro.
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para la revision de vida. El manuscrito tiene diecinueve folios escritos a mano
por las dos caras y consta de una introduccién y dos apartados a modo de
ensayos. El recurso a encadenar varios ensayos para formar una obra habia
sido utilizado en En torno al casticismo, que antes de su edicién como libro
en 1902 habia aparecido en 1895 como una serie de cinco articulos.

En Mi confesion, después de una breve introduccion en la que habla de las
demandas de sus lectores y de su misién como escritor, sigue un primer en-
sayo lleno de correcciones y adiciones, encabezado con el nombre de Valerio
Miximo'?, autor cldsico que recogi6 la leyenda de Erdstrato. Este personaje
que prend10 fuego al templo de Diana en Efeso, encarna la locura de perpe-
tuar el nombre a cualquier precio, de ahi que Unamuno reflexione sobre el
origen y las consecuencias de lo que califica de trastorno o enfermedad. El
escrito incluye una serie de notas entre paréntesis que Unamuno escribié
aparte pensando incorporarlas al texto principal''. El segundo ensayo, inaca-
bado, fue titulado inicialmente “La Ciencia” y més tarde “Verdad y Vida”'2.
Su contenido, distinto al escrito publicado en 1908 con el mismo nombre,
incluye anilisis filolégicos que se repetirdn en su escrito titulado: Ciencia y
Literatura®, inédito hasta 2017.

En el primer parrafo de Mi confesion el escrito se dedica a la juventud
espiritual hispana, ¢;por qué motivo? Como el propio Unamuno sefalaba
a veces la biografia de los filésofos, es la que mds cosas nos explica't, por
ello antes de abordar el contenido del escrito me detendré en el contexto
del texto, para tratar de aclarar por qué dirigid su escrito a la juventud es-
piritual hispana.

10. El titulo exacto del apartado es: “Valerio Maximo, lib. 8, cap. 14”. Se refiere a la
obra Hechos y dichos memorables, de Valerio Mdximo, escritor romano del siglo I a.C.,
donde se ensalzaban las virtudes romanas.

11. Como se ha indicado en la nota 4, estas anotaciones de Unamuno se incluyeron
en la segunda edicidn de Mi confesion (Sigueme, 2015), pp. 57-62. Las referencias a Mi
confesion se hardn conforme a la 2% edicién de 2015.

12.  El primer titulo figura tachado y sustituido por el segundo. Mi confesion, 2015,
op. cit., p. 46.

13. Incluido en: UNamuNoO, M. DE, Escritos sobre la ciencia y el cientificismo, Edi-
cién de VILLAR, A., Tecnos, Madrid, 2017, pp. 345-347.

14. Cfr. Unamuno, M. pE, Del sentimiento trdagico de la vida en los hombres y en
los pueblos. Tratado del amor de Dios, Edicién de ORRINGER, N, cap. I, op. cit., p. 97.
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3. EL TEXTO EN SU CONTEXTO. LAS CIRCUNSTANCIAS DE UNAMUNO
EN 1902-1904%.

¢En qué situacién se encontraba Unamuno en aquellos afios? Instalado en
la ciudad de Salamanca desde el mes de septiembre de 1891, después de ganar la
Citedra de Lengua Griega, su evolucidn cristalizé en la crisis de marzo de 1897.

En octubre de ese mismo afio, después de meses en los que apenas habia
leido y escrito, pensaba que se habia curado bastante de la vanagloria'®. En
1899, con su Discurso en el Ateneo de Madrid, Nicodemo el fariseo, 1a segun-
da de sus Meditaciones evangélicas?, el intelectual Unamuno habia desvelado
su deseo de volver a la fe de la infancia, entendida como la verdad del puro
Evangelio, nuestra nifiez social. Con los afios experimentard las dificultades
para volver hacerse nifio y nacer espiritualmente de nuevo y comprobard que
no puede tener fe de carbonero quien no lo es. Como Kierkegaard, defen-
derd la verdad como veracidad y querrd despertar la interioridad dormida,
poniendo vinagre en las heridas del alma y prefiriendo el espiritu a los con-
ceptos, el amor a la 16gica abstracta'®.

En 1902 habia publicado sus Paisajes del alma y la novela Amor y pedago-
gia, donde habia citado al “erostratismo”. Consideraba que era el mal del siglo,
pues por no creer en la inmortalidad “quemamos nuestra dicha” en legar nuestro

15. Para un desarrollo de las circunstancias biogrificas que aqui se resumen véase
Mi confesion, 2015, op. cit., pp. 67-94, asi como el Anexo de correspondencia incluido en
las paginas 103-155. También las biografias de Unamuno, especialmente las de Emilio
Salcedo, Luciano Gonzilez Egido, Jon Juaristi y Colette y Jean-Claude Rabaté.

16. “Carta de Miguel de Unamuno a Pedro de Mugica, Salamanca, 12 octubre de
1897”. Cfr. UNnaMuNO, M. DE, Epistolario I (1890-1899), op. cit., carta n® 191, p. 673.

17. Proyecté una serie de seis escritos, pero sélo redacté tres: El mal del siglo, Nico-
demo el fariseo, Jesis y la samaritana y dej6é un esquema o borrador de las otras tres. Cfr.
UnamuNo, M. DE, Meditaciones evangélicas, Edicién de TaNGaNELLL, P., Diputacién de
Salamanca, Salamanca, 2006. Sobre Nicodemo el fariseo, en una carta de 7 de marzo de
1899 a Amadeo Vives, Unamuno revela: “Ahora me acuerdo que fue usted quien me ha-
bl6 en una carta del sentido de la verdad, y esto me ha sugerido en parte cuanto he escrito
en mi Nicodemo (un ensayo inédito) acerca de la fuerza de la visién que es la bondad.
Sélo el bueno perdona de veras, porque sélo el bueno ve el fondo de inocencia de toda
ofensa y de todo delito”. UnamuNo, M. DE, Epistolario inédito 1 (1894-1914), Edicién de
RosLES, L., Madrid, Espasa-Calpe, Coleccién Austral, 1991, p. 64.

18. “Voy a hacerme predicador contra la ideocracia. jEspiritu y no conceptos, amor
mds que 18gica abstracta, fe mas que dogmas!”. “Carta de Miguel de Unamuno a Leopol-
do Gutiérrez Abascal, 4 de marzo de 19007, en: UNnamunNo, M. DE, Cartas intimas, Epis-
tolario entre Miguel de Unamuno y los hermanos Gutiérrez Abascal, Bilbao, Eguzki,
1996, p. 105.
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nombre a la posteridad", idea que recogera en Mi confesion. En la primavera de
1902 se proponia escribir una obra sobre “Ciencia y Religion” o “Razén y fe”*.
En el otofio de 1902, al libro sobre “Ciencia y Religion” sumaba otros dos, uno
titulado Erdstrato o de la gloria y otro sobre una Vida del romance castellano®.
Aquellos afos, en especial desde 1902 hasta 1904, serdn extremadamente
dificiles para Don Miguel, profesional y personalmente, afios marcados por
los conflictos y la tragedia. En noviembre de 1902 murid el tercero de sus
hijos, Raimundin, que habia contraido una meningitis a los pocos meses de
nacer, un dolor que Unamuno arrastré desde 1896. Ademds, se multiplicaron
los conflictos en varios frentes; como escritor e intelectual y como Rector de
la Universidad de Salamanca que desde 1900 habia asumido la reorganiza-
ci6n de la Universidad®. Entonces, cansado por el clima de intolerancia que
se respiraba, pensé en irse a Argentina donde era conocido por sus colabora-
ciones habituales en el diario La Nacion. En la correspondencia de Unamuno
de la primavera de 1903 refiere el proyecto de su viaje a Argentina y que
trabaja en un libro “regularmente extenso” dedicado a la juventud hispana,
la misma dedicatoria que figura en las primeras lineas de Mi confesion. En la
carta dirigida a su amigo Bernardo G. de Candamo, el 2 de marzo de 1903,
alude ala obra definitiva que le piden sus lectores y se expresa en unos térmi-
nos muy similares al comienzo de Mi confesion, cuando habla de la necesidad
de prodigarse y menciona una serie de ensayos “eslabonados” dedicados a
Eréstrato, la ciencia, el patriotismo, la religién espafiola®; los dos primeros
temas corresponden a los apartados de M: confesion que se conservan.

19. UNamuNoO, M. DE, Amor y Pedagogia, OC. 111, op. cit., p. 383.

20. “...Y luego voy a dar un libro “Ciencia y religién” (o “Razén y fe”) en que estoy
trabajando. Su sentido es profundamente dualista, afirmo la inconciabilidad de ambos tér-
minos y el deber de aceptarlos los dos. Dios es irracional, la ciencia no puede ni debe admi-
tirlo, las pretendidas pruebas de su existencia no resisten la critica, pero creo en Dios. Podra
llamarse la doctrina del srracionalismo”. “Carta de Miguel de Unamuno a Timoteo Orbe de
18 de abril de 1902”, en: UNamuNO, M. DE, Epistolario inédito I (1894-1914), op. cit., p. 111.

21. “Carta de Miguel de Unamuno a Leopoldo Gutiérrez Abascal, 11 de marzo de
19027, en: UNaAMUNO, M. DE, Cartas intimas, op. cit., p. 125.

22. Undesarrollo de sus problemas como Rector de la Universidad de Salamanca en
ese periodo se incluyen en el libro de BLanco Priero, F., Unamuno, profesor y Rector en
la Universidad de Salamanca, Salamanca, Hergar, 2011, pp. 109-123.

23. “Ahora me he metido en un libro regularmente extenso, que titularé “A la ju-
ventud hispana” y serdn una serie de ensayos (como las que publiqué ya) enlazados entre
si, uno sobre Erdstrato o la gloria, otro sobre el patriotismo, sobre la ciencia otro, sobre
la religién espafiola, y todos eslabonados...” (“Carta de Miguel de Unamuno a Bernardo
G. de Candamo, 2 de marzo de 1903”) en: UNAMUNO, M. pE, Epistolario inédito, I (1894-
1914), op. cit., pp. 126-127. Carta incluida en el Anexo de Mi confesion, cartan® 8, p. 129.
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El 1 de abril detallard el mismo proyecto al mlhtar y politico venezola-
no Cipriano de Castro*. Le comunica que prepara “un libro dedicado a la
juventud de los pueblos todos de lengua espafiola” y le plde materiales para
desarrollar algunos temas, citando a Sarmiento cuyo caricter heroico evoca
en Mi confesion. En las entrafias espirituales de los héroes busca el alma es-
pafiola®. Dias después, en la carta de 16 de abril de 1903 a Manuel Ugarte,
escritor y socialista argentino que residia entonces en Paris, también indica
que en esos momentos estudia la historia de la independencia de las reptibli-
cas americanas y que trabaja en el libro que titulard “A la juventud hispana”.
“Son varios ensayos, de los que llevo hecho el primero...”, repite?*. Muy pro-
bablemente se trata del primer apartado de Mi confesion, el mis trabajado. En
esos momentos, se plantea pedir una excedencia para instalarse en Argentina
y residir alli dos aflos?, participando en un Seminario de profesores que se
va fundar. El 8 de junio, Unamuno escribié de nuevo a Manuel Ugarte y le
conté que su idea de instalarse en Buenos Aires estaba en suspenso, aun-
que confiaba en que se resolvieran las dificultades. Cansado ante tanta lucha
mezquina e intransigencia, esperaba que alli sus hijos pudieran crecer en un
ambiente de mayor tolerancia.

24. “Ahora preparo un libro dedicado a la juventud de los pueblos todos de len-
gua espafiola y estoy estudiando la historia de las reptblicas hispano-americanas y so-
bre todo la de su independencia. Atin mds que los sucesos me interesan los hombres,
los héroes que las llevaron a cabo, y en cuyas entrafias espirituales busco el alma espa-
fiola. De la Argentina donde tengo muchos y muy buenos amigos— es de donde mds
conozco; he leido sus principales obras histéricas y estudiado las figuras de los grandes
patriotas, San Martin, Belgrano, Sarmiento, Lax, Rivadavia, etc., sin descuidar tampoco
a sus caudillos, con Rosas a la cabeza. Ahora deseo estudiar esas Reptblicas del Norte
de Suramérica y penetrar en almas como las de Bolivar (cuyo apellido es vasco, de mi
casta, pues soy vasco), Sucre, Miranda Santander, etc.” (“Carta de Miguel de Unamuno
a Cipriano de Castro”, en: UNamuNoO, M. DE, Mi confesion, 2015, op. cit., Anexo, carta
n°9, p. 131).

25. Ibidem.

26. Cfr. Mi confesion, op. cit., Anexo, cartan® 11, p. 135.

27. “...Con reserva he de decirle que se me han hecho ciertos avances oficiosos y
que es ficil entre en tratos con el gobierno argentino para ir a explicar all{ en el semina-
rio de profesorado que piensan fundar. La cosa, aunque se ha traslucido, anda aun en
gestiones privadas y necesitan reserva... y pidiendo aqui la excedencia irfa solo por un
par de afios lo menos y si vefa que aquello me conviene me llevaria la familia. Lo que
més me ernpu]a es el porvenir de mis hijos, que creo que lo asegurarfa mejor alld, yendo
como irfa, no como emigrante que no lleva caudal sino llevindolo de relaciones, amis-
tades, prestigio y un cargo bien retribuido”. (Carta de Miguel de Unamuno a Manuel
Ugarte, 16 de abril de 1903, en: Unamuno, M. DE, Mi confesion, op. cit., Anexo, carta
n° 11, p. 134).
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¢Por qué pensé en Argentina? Unamuno se interesé por Hispanoamérica
en muy diversos escritos?® y consideraba que Espana y los paises hispano-
americanos estaban unidos por una misma lengua y espiritu, mis cercano
que el del resto de Europa®. De hecho, Don Miguel publicaba resefas so-
bre libros hispanoamericanos y mantenia correspondencia con intelectuales
hispanos. Con los corresponsables més lejanos se desahogaba con libertad,
como si temiera las indiscreciones de los cercanos, indican C. y J.-Cl. Raba-

3. Desde 1899 colaboraba con el diario La Nacion de Buenos Aires y habia
escrito el prélogo al libro sobre la educacién del argentino Carlos Octavio
Bunge. En una carta de 16 de septiembre de 1899 a Rubén Dario, quien le
habia puesto en contacto con La Nacion, confesaba que cada dia le interesa
mads lo americano; considera que incluso “lo turbio que hay alli, y no es poco,
es turbio de fermentacién”.!

Durante el verano de 1903, Unamuno pronuncié una serie de Discursos
en Galicia y Andalucia y en ellos se reconocen algunos de los temas, incluso
expresiones recogidas en Mi confesion. En el Discurso pronunciado en La
Coruna el 18 de junio predicé sinceridad y humildad, dos cosas esenciales
ante la hipocresia reinante y el miedo al escindalo. Denuncia: “vivimos en
una tolerancia aparente, pero en plena inquisicién oculta”? También expre-
sa la necesidad de confesarse, dado que en Espafia no hay verdadera intimi-
dad espiritual.

28. Véase la recopilacion de escritos de Unamuno sobre Hispanoamérica en: Una-
MUNO, M. DE, Americanidad, Edicién de ORRINGER, N., Bogotd, Biblioteca Ayacucho,
2002. Para la correspondencia UNaMUNO, M. DE, Epistolario americano (1890-1936),
Edicién de RoBLES, L., Salamanca, Ediciones Universidad de Salamanca, 1996; los articu-
los publicados en La Nacion se incluyen en: UNaMUNO, M. DE, De patriotismo espiritual.
Articulos en “La Nacion” de Buenos Aires, 1901-1914, Edicién y notas de OUuIMETTE, V.,
Salamanca, Ediciones Universidad de Salamanca, 1997.

29. Elpunto de partida para el estudio de la relacién de Unamuno con Hispanoamé-
rica fueron los libros de Garcia BrLanco, M., América y Unamuno, Madrid, Gredos,
1961; CHAVES, ]. C., Unamuno y América, Ediciones Cultura Hispanica, 1964. Poste-
riormente, Mafz, C. L., Constelaciones Unamunianas. Enlaces entre Esparia y América
(1898-1920), Salamanca, Ediciones Universidad de Salamanca, 2009; RiBas, P., “Una-
muno e Hispanoamérica”, en: Moreno Romo, J. C. (Coord.), Unamuno y nosotros,
Barcelona, Anthropos, 2011, pp. 83-99; Gorpo, G., “Unamuno y la América espafiola”,
en: GARRIDO ARDILA, J. A. (Coord.), El Unamuno eterno, Barcelona, Anthropos, 2015,
pp. 405-430.

30. Unamuno, M. DE, Epistolario (1880-1899), op. cit., p. 40.

31. Ibidem, cartan®293, p. 972.

32. “Discurso ante la reunién de artesanos en el teatro Principal de la Corufia, el 18
de junio de 1903”7, en: Unamuno, M. pg, OC, IX, op. cit., pp. 99-100.
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En diciembre de 1903, Unamuno atin no habia resuelto el tema de su via-
je a Argentina, pero seguia confiando a sus amigos que preparaba un libro
“dedicado a la juventud hispanoamericana y espafiola”, donde tratarfa de la
necesidad de crear una conciencia colectiva y de las relaciones de la razén yla
fe®. El destinatario de su libro ahora se amplia: incluye a la juventud espaiiola
junto a la hispanoamericana, la misma adicién que aparece en las primeras
lineas de M confesion, donde la expresion definitiva serd “la juventud espi-
ritual hispana”*.

Durante aquellos meses los ataques de los adversarios de Unamuno y
los enfrentamientos con el Padre Camara® persistieron y se llegd a promo-
ver una condena eclesidstica de sus escritos. En diciembre Cdmara pidi6 su
destitucién como Rector al Presidente del Gobierno, Antonio Maura. El
17 de mayo de 1904 murié repentinamente el padre Cimara y la campaia
contra Unamuno se calmé. Por otro lado, la instalacién en Argentina no
resultaba tan ficil como imaginaba. Carlos Octavio Bunge le comunicé que
la situacién era poco favorable para instalarse all®® y Unamuno desistié
de instalarse en Argentina, aunque no renuncié a viajar alli, suefio que no
pudo realizar’’. Tampoco renuncié a lo que entendia que debian ser las
verdaderas bases de la hispanidad: unidad, igualdad, afdn de justicia, y una
lengua comtn, la letra del espiritu®®, lejos de incomprensiones mutuas y
prejuiclos.

33. “Carta de Miguel de Unamuno a Pedro de Mtgica, 2 de diciembre de 1903”, en
UNAMUNO, M. DE, Mi confesion, op. cit., Anexo, carta n® 18, p 148.

34. Véase la reproduccién de la pigina 3 del manuscrito en la edicién de Mi confe-
sion, 2015, op. cit.

35. Paraun desarrollo de esta cuestion, véase HERNANDEZ, B., “Enfrentamiento en-
tre el P. Cdmara y Unamuno”, Cuadernos de la Catedra Miguel de Unamuno (Salaman-
ca) XXVII-XXVIII (1983), pp. 245-255. También el estudio introductorio de Mi confe-
sion y la seleccién de la correspondencia entre el Padre Camara y Miguel de Unamuno
(Cfr. Mi confesion, op. cit., Anexo, cartas n° 15 y n° 16, pp. 140-143).

36. Cfr. Rasatg, C. y J. CL., Miguel de Unamuno. Biografia, Madrid, Taurus,
2009, p. 228.

37. Sin embargo, en varios momentos de su vida, en 1906, en 1910, sobre todo
en 1916 y en 1922, sofiard de nuevo con viajar a Hispanoamérica, suefio que quedard
incumplido. “Sofé estar en Buenos Aires, la noche del 18 de enero de 1904”, apunté
Don Miguel en una de las guardas de un libro de Ricardo Rojas. Cfr. CHaves, J. C.,
Unamuno y América, op. cit., p. 409. El libro de Ricardo Rojas era La victoria del
hombre.

38. “Pensamos con palabras, y asi toda filosofia es una filologfa”. (Notas al “Trata-
do del amor de Dios”, CMU 18/15. P. 13).
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4. LOS EJES DE MI CONFESION

Poco amigo de definiciones y clasificaciones, de las que huia como de la
peste, Unamuno se describid a si mismo como “un espiritu en movimiento™’.
Me gustaria conservar esta imagen y presentar los ejes de M7 confesion, como
los pasos que por entonces sigue y que componen un movimiento singular,
orientdndose a la renovacién espiritual para recobrar nuevas fuerzas. En una
nota inédita “Prélogo” y vinculada con Mi confesion sefiala: “Me acerco a los
40... obra de resumen, no definitiva”*.

Efectivamente, Mi confesion fue el germen Del sentimiento tragico de
la vida y de los dos ensayos conservados el segundo quedé inacabado. El
manuscrito de Mz confesion quedé inédito y Unamuno desarrollé en obras
posteriores los ejes tematicos del escrito. Finalizada La vida de Don Qui-
jote y Sancho comenzard el Tratado del amor de Dios y en los capitulos
IV y V transcribird parte de Mi confesion, y mas tarde en Del sentimiento
tragico de la vida*', sobre todo en el capitulo III. El contenido de Mz con-
fesion se reconoce en las obras citadas, aunque con una organizacién de
ideas distinta lo que confiere una significacién singular a esta obra. El tema
mds sustantivo de Mi confesion es la formulacion del deseo de pervivencia
confrontado con el hecho de la muerte, tema central desde los primeros
cuadernos de su Diario intimo y también presente en el joven Unamu-
no, como se comprueba en sus Cuadernos de juventud y el Epistolario
I (1890-1899). A los dieciséis afios, en una carta fechada el 12 de febrero
de 1880, Unamuno ya evoca implicitamente a Erdstrato: “Y quisiera ha-
ber sido Platén y Aristételes y Napoledn y perdéname, hasta aquel que
dio fuego al templo de Diana, cuyo nombre corre aunque yo ahora no lo
recuerde”*. El joven Miguel se planteaba el sentido de la ambicién y de la

39. “Carta de Miguel de Unamuno a B. G. de Candamo, de 5 de marzo de 1902” en:
UNAMUNO, M. DE, Epistolario inédito I (1894-1914), op. cit., p. 113.

40. CMU, 68/15, p. 152. Nota archivada en la carpeta de “Notas del Tratado del
amor de Dios”, pero cuyo contenido y la referencia a la proximidad de sus cuarenta afios
remiten a Mi confesion y no al Tratado del amor de Dios.

41. En el capitulo IV y V del Tratado del amor de Dios y en el capitulo III, y en
menor medida el VI Del sentimiento tragico de la vida Unamuno transcribird, con
variaciones estilisticas, varias paginas de Mi confesion, que se senialan en la edicién de
2015.

42. Unamuno, M. pE, Epistolario I (1880-1899), op. cit., Carta, n° 4, a Juana. Los
editores destacan la referencia a Eréstrato al citar Unamuno: “hasta aquel que dio fuego
al templo de Diana”, nota 61, p. 104.
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bisqueda de la fama* y sospechaba que la ambicién v la gloria son com-
squeda de la y sosp q ylag
paferas frias, sin alma*

4.1. El erostratismo®

Unamuno habia sido muy dado a pensar en la muerte, tema de uno de
sus primeros cuentos: “La muerte de un difunto™*. Después de la crisis de
1897, como es sabido el anhelo de pervivencia se expresa en el Diario intimo.
Siente que estard curado cuando la idea de la muerte le impulse a trabajar por
la eternidad de su alma, mds que por inmortalizar su nombre. Denuncia el
precio de la vanidad que sacrifica el alma al nombre: “En ninguna parte como
entre literatos son fatales las consecuencias del amor propio enfermizo, con
su cortejo de envidias, soberbias, orgullos e hipocondrias”¥, tema que desa-
rrolla en Mi confesion. Nos centraremos en la exposicién del erostratismo tal
como se expone en el manuscrito.

El comienzo del primer apartado recuerda la historia de Erdstrato narrada
por Valerio Miximo que quemd el templo de Diana en Efeso para adqumr
inmortal fama*. Unamuno define el erostratismo del modo siguiente: es “la
dolencia que a todos los escritores, artistas y hombres publicos nos aqueja,

43. “;Maldita ambicién, mil veces maldita! ¢Para qué quieres todo eso después de
muerto? Esta pregunta que of cierta tarde que era yo feliz la llevo dentro del pecho y a
todas horas la vuelvo a ofr, clara, distinta y sonora”. Mds adelante, Unamuno se expresa
en los siguientes términos: “Toda la vida esperando y cuando esta se acaba llega el dia de
las bodas y entonces el hombre se desposa con la gloria... ; Qué importa que el mundo
le alabe, que canten su consorcio con la gloria los poetas, que se festeje elevindole un
soberbio mausoleo? ¢Oye acaso los cantos de los poetas, las alabanzas de las gentes?”.
UnaMUNO, M. DE, “Notas entre Madrid y Bilbao”, en: Cuadernos de juventud, op. cit.,
fechados por Miguel Angel Rivero en 1884-1885, p. 90.

44. Ibidem, p. 81.

45. Para un desarrollo del anélisis del manuscrito véase el estudio introductorio de
Mi confesion, 2015, op. cit., pp. 80-98

46. Unamuno, M. pE, Cuadernos de juventud, op. cit., pp. 96-100.

47. Un~amuno, M. pE, Diario intimo, estudio introductorio y edicién de GONZALEZ
Lorez. E., Ediciones Universidad de Salamanca, 2012, Cuaderno III, cuartillas 65, 66.
Cfr. UNaMUNO, M. DE, Epistolario I (1880-1899), op. cit., p. 18, nota 8.

48. En el Diccionario de la Lengua Espariola de la RAE se define el erostratismo
del modo siguiente: “De Herdstrato, ciudadano efesio que en el afio 350 a. C. incendid
el templo de Artemis en Efeso por afin de notoriedad. 1. Mania que lleva a cometer
actos delictivos para conseguir renombre”. (Edicién del Tricentenario, 23 edicién, 2014,
actualizado 2017).
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de perpetuar nuestro nombre, ya que dudemos de perpetuar nuestra alma™*.

En esta breve descripcidn se encierra el nucleo del escrito, en el que Unamu-
no comienza por confesar su propia dolencia, la enfermedad de los escritores
modernos. A lo largo del apartado, describird las diversas formas que reviste
la busqueda de la fama, expondra sus causas y efectos, tanto los benéficos
como los destructores, incorporando finalmente su visién moral del tema.
Las perspectivas desde las que se abordan estas cuestiones son muy diver-
sas. Se reconoce la propia de la Antigiiedad, del héroe que aspira a lograr la
fama en los siglos venideros; la de su propia trayectoria como escritor e inte-
lectual que busca el reconocimiento®; y la propia de la crisis finisecular que
experimenta con tristeza los ideales fracasados de la modernidad y los falsos
consuelos ofrecidos, perspectiva formulada en su escrito EI Mal del siglo.
También se distingue en Mi confesion una pluralidad de didlogos: consigo
mismo y con las distintas fases por las que hasta entonces ha pasado: positivis-
mo, racionalismo, agnosticismo, crisis espiritual y basqueda de la fe. Es lo que
Unamuno llamard monodiilogos®!, didlogos con los otros que conviven inte-
riormente con &l. Critico con el reduccionismo positivista sobre todo desde fi-
nes del XIX, queda algo del pos1t1v1sta que fue al constatar un hecho observado:
el que firma su obra o creacion busca el reconocimiento y el renombre y busca
pervivir de algiin modo, aunque no tenga conciencia de ello. En el segundo
apartado de Mi confesion, “Verdad y vida”, reflexionara sobre los aspectos po-
sitivos de la ciencia (escuela de humildad, tolerancia y prudencia, que nos hace
doblegarnos a la realidad), y los aspectos negativos (el exceso de andlisis de he-
chos disuelve la realidad). La observacion de los hechos nos purga de lo que de
“desosegador tiene el erostratismo™? y obliga a doblar la cerviz ante la realidad.
A lo largo de Mi confesion evocard los nombres de muchos de los suyos,
aquéllos en los que se reconoce en algun aspecto. Filésofos como Platén®,

49. Un~amuno, M. pE, Mi confesion, op. cit., pp. 17-18.

50. Para el estudio del papel de Unamuno como intelectual pionero moderno véase
RoBERTS, S. G. H., Miguel de Unamuno o la creacion del intelectual espariol moderno,
Salamanca, Universidad de Salamanca, 2007; RoBERTS, S. G. H., “Intelectual: historia de
una palabra y un concepto clave en la obra de Miguel de Unamuno”, en: GARRIDO AR-
DILA, J. A. (Coord.), El Unamuno eterno, op. cit., pp. 431-456.

51. “¢Mondlogos? Lo que asi se llaman suelen ser monodiilogos, didlogos que
sostiene uno con los otros que son, por dentro, él, con los otros que componen esa
sociedad de individuos que es la conciencia de cada individuo”. Unamuno, M. DE, Pré-
logo a San Manuel Bueno, martir, en: OC 111, op. cit., p. 1118.

52. UnaMuUNO, M. DE, Mi confesion, op. cit., p. 46.

53. Sobre el eco de Platén en la obra de Unamuno, véase CEREZO, P., Las mdscaras
de lo trdgico. Filosofia y tragedia en Miguel de Unamuno, op. cit.
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Pascal y Kierkegaard, poetas como Tennyson, Cowper y Leopardi, incluso
protagonistas de novelas como Obermann de Sénancour. Lector infatiga-
ble, Miguel de Unamuno siempre buscé almas gemelas con las que dialogar,
espiritus afines que hubieran experimentado sus inquietudes, que alimenta-
ran su espiritu y forjaran su alma. Entre los muchos autores citados quisiera
destacar a los que resultan esenciales en M: confesion: Paul Stapfer, Spinoza
y Pascal®, los dos ultimos presentes en su filosofia y en los que me detendré
més adelante. Comenzaré por Paul Stapfer, el primer autor citado, aunque
esté a distancia de los dos cldsicos mencionados.

4.1.1. Las fuentes: Paul stapfer

Segtin revela el mismo Unamuno al comienzo del primer apartado, la lec-
tura del libro Des réputations littéraires de Paul Stapfer avivé su conciencia
del problema y “encond sus heridas™. ;Qué ideas encontré en este libro,
citado en la carta a Federico Urales*®y en su correspondencia de diciembre
de 1902, mientras que no aparece en Del sentimiento tragico de la vida?

En la lectura del libro de Paul Stapfer”, ademds de encontrar la referencia
expresa a la leyenda de Erdstrato, se descubren temas muy préximos a los
intereses de Don Miguel. Entre otros, la descripcion de las diversas formas en
la que se expresa la bisqueda de fama y pervivencia; la primera y ms natural
es lograr la pervivencia por medio de la paternidad/maternidad, cuestién que
Unamuno abordard en otras obras®. También la conviccion de que a medida

54. Sobre la lectura de Pascal por parte de Unamuno, véase VILLAR, A., “Unamu-
no y su lectura de Pascal. Del sentimiento tragico de la vida como principio de accién
solidaria”, Cuadernos de la Catedra Miguel de Unamuno (Salamanca) 47, n° 2 (2009),
pp- 69-78.

55. Cita esta obra en una carta a Pedro Jiménez [lunddin de 7 de diciembre de 1902,
donde califica al libro como “preciosisimo” y confiesa que ahi encuentra reflejado, como
en un espejo, el estado de su alma. En esta carta también cita las proposiciones de Spinoza
y la perplejidad de Pascal a propdsito de aquellos que se muestran indiferentes por la vida
futura, temas presentes en Mi confesion (Anexo, carta n® 7, p. 120).

56. Cfr. “Carta a Federico Urales”, en la que cita entre otros muchos Stapfer: “A
lo que realmente he vuelto es a cierto cristianismo sentimental, algo vago, al cristianismo
llamado protestantismo liberal, al de los Baur, Harnack, Ritshl y la tan simpdtica escuela
francesa de Renan, Réville, los dos Sabatier, Stapfer, Menegoz, etc., a la direccién que
marcé Scheliermacher”. (Unamuno, M. D, Mi confesion, op. cit., Anexo, carta n1, p. 99).

57. STAPEER, P., Des réputations littéraires. Essais de morale d histoire, (1 série).,
Hachette, Paris, 1893.

58. Enunade las notas conservada en la carpeta de las “Notas del Tratado del amor de
Dios”, y que lleva por titulo de Eréstrato, apuntard que “el ansia de gloria y la maternidad
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que la creencia en la inmortalidad se debilita mds se trata de salvar la propia
memoria de la nada. Paul Stapfer observaba que durante muchos siglos la
mayoria de los hombres creyeron en la inmortalidad personal de las almas
y renunciaron a la gloria en la tierra por la del cielo®, situacién que varié
en el transcurso de los siglos. En El mal del siglo, a propésito de la crisis
finisecular y la crisis del racionalismo y del positivismo, Unamuno habia
detectado la tristeza de los espiritus cultos®®. Ahi asociaba el intelectualis-
mo con el desierto y la fe ciega en el progreso con el engafo, la embriaguez
y el espejismo, imdgenes que hablan por si mismas y que se repetirdn en
escritos posteriores. Denunciaba los falsos remedios y consuelos ofrecidos
por las nuevas filosoffas, pues si algin dia todo desaparece sélo somos una
larga procesién de fantasmas. Segtin sefialaba Paul Stapfer en la busqueda
de la fama se mezclan de un modo sutil vanidad y egoismo y es dificil que el
ser humano actte sin egoismo y con total desinterés. Don Miguel también
advertird que la vanidad ha inspirado actos de beneficencia y que incluso el
joven San Francisco de Asis decia: “veréis que un dia seré adorado por el
mundo entero”!.

Por dltimo, a mi juicio la idea mds relevante que Unamuno tomé de la
lectura de Paul Stapfer es su valoracion positiva del deseo de reconocimiento
por el bien realizado, el mis semejante al antiguo impulso del alma hacia la
supervivencia real, idea con la que Unamuno terminard el primer apartado
de Mi confesion y a la que me referiré mis adelante. De acuerdo con Pedro
Cerezo, al filo de la lectura del libro de Paul Stapfer, Don Miguel pudo en-
contrar un modo de conciliar las exigencias del dilema entre la bisqueda de
la fama o el interés religioso por la salvacién del yo®?

es otro modo de prolongarse”, tema de su novela posterior La tia Tula (CMU 68/15, pa-
gina 108). El proyecto de esta novela se recoge en la carta de Unamuno a Andrés Bellogin
de 24 de octubre de 1902, ya citada, donde Unamuno precisa las obras en las que entonces
trabaja (UNAMUNO, M. DE, Epistolario inédito I (1894-1914), op. cit., p. 117).

59. Para Stapfer hay una cierta analogia entre la esperanza de fama que anima al
escritor y el cristiano, pues ninguno de los dos es capaz de imaginarse el misterio de la
vida futura. El escritor que no cree en la sobrevivencia de la conciencia personal, tampoco
sabe cémo podrd disfrutar de su conquista, que espera disfrutar, cosa absurda a los ojos
de la razén positiva.

60. Para un estudio de la crisis de valores y creencias en el fin de siglo véase el estu-
dio de CerEzo, P., El mal del siglo. El conflicto entre Ilustracion y Romanticismo en la
crisis finisecular del siglo XIX, Madrid, Biblioteca Nueva, 2003.

61. Unamuno, M. DE, Mi confesion, op. cit., p. 34.

62. CERrEZzO, P., Las mdscaras de lo tragico. Filosofia y Tragedia en Miguel de Una-
muno, op. cit., p. 235.
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4.1.2. Lafundamentacién ontoldgica y antropolégica del deseo de pervivencia

El segundo autor citado por Unamuno al comienzo del primer apartado
es Spinoza y trascribe en latin cuatro proposiciones de la tercera parte de su
Etica (de la sexta, a la novena), también citadas en Del sentimiento tragico
de la vida ®. El nombre de Spinoza s6lo figura una vez en Mi confesion y
opera como la fundamentacién ontoldgica del deseo de pervivencia. Citada
en latin, la propos101on de Spinoza: “Cada ser, en cuanto es en si, tiende a
perseverar en el ser’ (Etlca I11, proposicidn 6), explica que nos sea imposible
concebirnos como no existentes. Don Miguel tratard de reproducir la expe-
riencia angustiosa de imaginarse el lento deshacerse de la propia conciencia®
ya apuntada en su Diario Intimo. Con variaciones estilisticas, transcribir
varios pasajes en el Tratado del amor de Dios'y en el Del sentimiento tragico
de la vida®®, aunque ahi prescinda de la referencia a los jévenes hispanos y se
dirija directamente a su lector. Transcribo el texto principal:

Aunque al pronto congojosa os serd, jévenes, al cabo meditacién corrabora-
dora, el que recogiéndoos en vosotros mismos os figuréis con lento deshaceros,
en que la luz se os apague, se os enmudezcan los sonidos, se os derritan entre las
manos los objetos, se os escurra el piso, se os desvanezcan como en desmayo los
recuerdos y las ideas, se disipe en la nada todo y ni adn la conciencia de la nada
misma os quede, siquiera como fantastico asidero de una sombra®.

Unamuno hace una llamada a los jévenes para que mediten sobre la pro-
pia aniquilacién de la conciencia y traten de imagindrsela. La sucesion de ver-
bos empleados (deshacer, apagar, enmudecer, derretir, escurrir, desvanecer,

63. La referencia a estas cuatro proposiciones se encuentra también en Glosas al
“Quijote,” (La causa del quijotismo”), Los Lunes de El Imparcial, Madrid, 12 de enero
de 1903, en Unamuno, M. pg, OC VI, op. cit., p. 1207, y en Del sentimiento tragico de
la vida (capitulo 1), op. cit.

64. Esta experiencia habia aparecido en el Diario intimo y en El mal del siglo, donde
se expresa de un modo similar: “Es bueno, lector, que recogiéndote en ti pienses en que
el sol se te apague, se te enmudezcan los sonidos, se te desvanezcan a la vista las formas.
Se te licue todo en la nada y ni atin la conciencia de la nada misma te quede” (Unamuno,
M. pE, El mal del siglo, Edicién de RoBLEs L., Cuadernos de la Catedra Miguel de Una-
muno (Salamanca) 34 (1999), p. 126).

65. Con variaciones, las tres primeras lineas de este parrafo se incorporan al Tratado
del amor de Dios (Cap. IV, p. 568) v al Del sentimiento tragico de la vida en los hombres
y en los pueblos, (cap. I11, p. 149). Se indica en Mi confesion (nota n° 2, p. 22).

66. No se incluyen aqui las variantes que figuran en notas a pie de la 2* edicién de
Mi confesion (p. 22, notas 2-6).
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disipar) suscitan oscuridad, silencio, falta de aire, de asiento, de equilibrio y
sustento, vértigo y congoja. Imposible e impensable nos resulta siquiera ima-
ginar la nada, puesto que la esencia de nuestro ser consiste en perseverar por
tiempo indefinido. El nihilismo, si es vivido, produce falta de aliento y nos
quita las fuerzas, confesard Unamuno, pues nuestro ser se rebela y debilita
ante la aniquilacién definitiva. En esta experiencia limite, pensar lo impen-
sable o imaginar lo inimaginable, descubrimos la vanidad de “todo nuestro
trabajado linaje” convertida en una fatidica procesion de fantasmas que va
de la nada a la nada. Si del todo nos morimos, ¢para qué todo? se pregunta
Unamuno. Confiesa que el interrogante le persigue y le “zumba de continuo
alos oidos de las entrafias”. La duda vital, no la duda tedrica, es, dicho en sus
propios términos: “como un murciélago que con sus alas roza el corazén en
las noches del alma™®’.

Asi, con lenguaje poético, describe Unamuno su experiencia de la congoja,
vivida en lo mis hondo y se adentra en las “noches del alma” para desde alli
buscar una nueva luz, una fuerza y un sustento que le permita hacer la vida
mds plena. Si la ciencia muestra que “todo pasa”, “vanidad de vanidades”, el
corazdn busca reconstruir el sentido a su vez. También confiesa su necesidad
de esperanza en la vida mds alld de la muerte, pues su vida es la verdad supre-
ma de las que otras manan. En una nota vinculada a Mi confesion, afiadiré:
“Y si suefio, dejadme sofiar, que ese suefio es mi vida; no me despertéis. Creo
en el inmortal origen de ese anhelo de inmortalidad; quiero creer y basta”®,
texto recuperado después en Del sentimiento tragico de la vida.

4.1.3. Los falsos consuelos

Ante el hecho de la muerte y la perspectiva de la definitiva aniquilacién,
Unamuno pasard revista a los diversos consuelos que se ofrecen desde distin-
tos planos: la ciencia, las nuevas filosofias (positivismo y nihilismos) y modas
culturales y literarias. Considera falsos consuelos y engafos las formas de
pervivencia que ofrece la ciencia, como el “nada se pierde, sino todo se trans-
forma”. Tampoco le satisface el panteismo que vislumbra la disolucién en el
Gran Todo, o en la Materia y Fuerzas Infinitas. Considera que son “engaiii-
fas del monismo”*, pues en realidad ofrecen sélo “sombra” de inmortalidad,
no la deseada pervivencia de la conciencia personal.

67. UnamunNo, M. DE, Mi confesion, op. cit., p. 24.
68. Ibidem, p. 60, nota 19.
69. Ibidem.
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No le consuelan las nuevas filosofias, como el eterno retorno anunciado
por Nietzsche, que algunos jovenes consideran filosofia de hombres fuer-
tes. Nietzsche, el maestro de la sospecha, es a su vez objeto de la sospecha
de Unamuno. Califica de “pobre” a Nietzsche™®, que unié el nihilismo de
Schopenhauer con la lucha por la vida de Darwin y lleg6 a maldecir lo que
mds amaba, a Cristo. Unamuno tampoco ve la novedad del llamado remedio
estético, que hace del arte su religién, un recurso del mundo antiguo. Inttil
también la moderna llamada a la joie de vivre de los franceses, pues para
Unamuno est3 lejos del dnimo de los hispanos y espafioles’

Don Miguel se identifica con Pascal, a su juicio el pensador francés que
mejor puede apropiarse un espafiol’>. Cémo él no comprende, no con-sien-
te a los hombres que dicen que nunca les ha preocupado la muerte”. Para
ambos el ser humano se engafia y es victima de su imaginacién, cuando se
presenta como bienes esenciales los que sélo son insustanciales. Asi, como
dird Pascal en uno de sus fragmentos, corremos tras el precipicio tras haber
puesto algo delante que nos impide verlo™. Disipado el engaiio, se descubre
la fragilidad y el desconsuelo. Es lo que Pascal llamaba “Miseria del hombre
sin Dios”, puesto que entiende que sin inmortalidad no hay felicidad honda
y sin Dios no hay verdad plena.

En Mi confesion, Unamuno reacciona ante los que afirman la certeza de
que la muerte es el completo anonadamiento: piensa que siempre quedard en
un “rinconcito del espiritu™ una sombra de incertidumbre, que hace pregun-
tarse, ¢quién sabe?, ¢y si quizds?, preguntas que repetird en Del sentimiento
trdgico de la vida. Y es esa interrogacion lo que abre su espiritu a la esperanza
y a la Trascendencia. A mi juicio, el didlogo de Unamuno con Pascal y Kier-
kegaard representa el contrapunto a las perspectivas mundanas de la busqueda
de lafamay alos falsos consuelos ofrecidos por los nihilismos, Schopenhauer

70.  Ibidem, p. 29.

71.  Ibidem, p. 25.

72.  UnaMuNoO, M. DE, Sobre la enropeizacion, 1906, en: UnamuNo, M. pg, OC 11,
op. cit., p. 935.

73.  Sin embargo, en el Diario intimo Unamuno reconoce haber pasado por ese es-
tado en algin momento de su vida: “Vivia dormido, sin pensar en tales cosas, perdido
en mis proyectos y mis estudios, confiado en la razén, como viven otros. Vivia alegre y
animoso, sin pensar en la muerte mis que como se piensa en una proposicion cientifica,
y sin que su pensamiento me diera mds frio ni calor que el que me da el del sol que se
apagard un dfa...”. UNAMUNO, M. DE, Diario intimo, en: UNaMUNO, M. pE, OC VIII, o0p.
cit., pp. 836.

74. Pascai, B., Pensamientos, L. 165.

75.  UnamunNo, M. DE, Mi confesion, op. cit., p. 30.
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y el eterno retorno de Nietzsche, citados en El mal del siglo. A modo de dip-
tico, contrasta la sed de eternidad con las respuestas que ofrece la ciencia y la
modernidad, por una parte, y por otra con la esperanza cristiana en la resu-
rreccion. Frente a ella, cualquier otra forma de pervivencia le parece insus-
tancial. Varias notas revelan este sentir de Unamuno, a modo de confesién y
lamento: ¢ brlllar brillar, brillar y apagarse al cabo”. “Sé que todo lo que s¢, de
nada me sirve”, y subraya: “conocimiento esencial de Kierkegaard””¢. Como
Kierkegaard, defenderd la verdad como veracidad y confesard sus anhelos mds
profundos y sus luchas internas.

4.1.4. Las formas y efectos destructores del erostratismo

Unamuno registrard las diversas modalidades de erostratismo, sus for-
mas, grados y efectos que expresan la necesidad de persistir del ser humano,
de no apagarse y de ir mds alld del aqui y el ahora. El erostratismo expresa
no sélo la complejidad de afectos que habia apuntado Paul Stapfer: egoismo,
orgullo, vanidad y afdn de distinguirse, también puede llevar a una relacién
destructora con aquellos con los que se compite en fama. Unamuno denun-
cia que sopla por el mundo moderno una furiosa mania de originalidad, que
“destronca el alma”.

Una imagen muy grafica sirve de ejemplo de los terribles efectos de este
ciego afdn por singularizarse: observa que se compite al igual que los insectos
que caen en las trampas, en las que se ahogan mutuamente tratando de salvar-
se a si mismos. En su exceso, la busqueda de la fama lleva a una competencia,
que hace ver al otro sélo como un rival, entonces nos agrandamos a costa
de empequeiiecer a los demds, destacando sélo sus errores e ignorando sus
aciertos y asi perdemos humanidad. Por afdn de distinguirnos puede desatar-
se una fuerza destructora, como ensefia la leyenda de Eréstrato.

Unamuno ilustrard con diversos personajes histéricos y literarios los efec-
tos negativos del erostratismo y sus distintos grados. Entre ellos, destaca la
envidia que lleva a menospreciar a todo aquél que pueda restar fama, incluso
hasta los cldsicos o los genios, que alimenta el resentimiento y el odio, enve-
nena el espiritu y destruye el amor y la amistad. Recuerda Unamuno que la
envidia fue el origen del crimen de Cain, pasion descrita en su novela Abel
Sdanchez. El deseo desmedido de fama lleva a sacrificar los mayores bienes,
no sélo la fortuna, como observaba Maquiavelo, sino incluso la propia vida
como ilustran los ejemplos que Unamuno extrae de la Historia y la Literatura,

76. Notas al “Tratado del amor de Dios”, CMU, 68/15, p. 159.
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en concreto, Rodrigo Arias en las Mocedades del Cid o Jerénimo Olgiatti
que maté a Sforza, tirano de Mildn”. En este punto, aparece la figura del
Quijote”® y dedica varias paginas de Mi confesion, a describir sus aventuras
que coinciden con varios parrafos de sus Glosas de Don Quijote.

4.1.5. Lalucha por el ideal y la generosidad

Unamuno destacé el erostratismo de esta figura emblemdtica, “meollo de
nuestro caricter” y compendio de nuestro “idealismo histérico”, que en sus
instantes de lucidez reconocia la raiz de su locura, pues finalmente Alonso el
Bueno muri6 arrepentido del pecado de vanagloria™ y legé el testimonio de
una bondad que no se resigna a disiparse. Asi es como finalizard la Vida de
Don Quijote y Sancho, obra en la que volcé su pasiéon. Merece la pena aten-
der al siguiente texto:

La raiz de tu anhelo de vivir en los inacabables siglos, la raiz de tu ansia de
no morir, fue tu bondad, Don Quijote mio... La bondad no teme al infinito
ni a lo eterno; la bondad sélo reconoce que el alma humana se perfecciona y
acaba; la bondad sabe que es una mentira la realizacién del Bien en el proceso
de la especie. El toque estd en ser bueno, sea cual fuere el suefio de la vida®.

Esta perspectiva sobre la bondad también se apunta al final del primer
apartado de Mi confesion. Recordemos que Paul Stapfer habia sefialado que
la forma de erostratismo mds semejante al antiguo impulso del alma hacia la
supervivencia real es lograr el reconocimiento y la pervivencia por el bien
realizado. Del mismo modo, el primer apartado sobre el erostratismo finaliza
con una llamada a la juventud espiritual hispana, pero ahora en clave de com-
prormso moral y de lucha por el ideal y 1a j Justlcla A ellos dirige la siguiente
méaxima, con la que termina el apartado: “Obrad jévenes, como si en cada
acto el mis menudo de los vuestros, se ventilara el destino final del Universo

77.  UnNaMuNoO, M. DE, Mi confesion, op. cit., p. 37. Estos parrafos seran recuperados
en el capitulo I1I Del sentimiento tragico de la vida.

78. Las referencias sobre el Quijote que coinciden con varias paginas de Glosas al
Quijote, se incluyen en “El fondo del quijotismo” (diciembre de 1902) y en “La causa del
quijotismo” (enero de 1903), en: Unamuno, M. g, OC VII, op. cit., pp. 1204-1207. Las
coincidencias se sefialan en la 2* edicién de M: confeszon (2015).

79.  Elsimbolo de la fama mundana se representa por medio de Dulcinea del Tobo-
$0, a la que Alonso Quijano, cristiano viejo, se acusaba de sacrificar la gloria sustancial
en que crefa.

80. Unamuno, M. pg, OCIII, op. cit., p. 245.
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todo, buscad la verdad, que es la vida”®!, mdxima cuyo sentido desarrollard
en la ética Del sentimiento trdgico de la vida®. Finalmente la conducta se
convierte en la prueba moral del anhelo supremo y la prictica sirve de prueba
a la teorfa.

Asi, se comprueba el movimiento del espiritu de Unamuno en Mi confe-
sion: del reconocimiento del erostratismo y del reproche a los jovenes que
luchan entre si, por codicia y afidn de notoriedad, a alentar el compromiso,
la generosidad y el altruismo propio de la juventud. Este es el sentido de su
frase: “si queréis, jovenes, guardar la juventud, tendréis que daros y vivir
en el corazén de los otros...”%. La meditacion sobre la muerte ha revelado
el “vanidad de vanidades y todo vanidad”, pero también orienta los esfuer-
zos por pervivir de modo que la vida pueda alcanzar verdadera “Plenitud
de plenitudes y todo plenitud”, titulo de su articulo de 1904. Se comprueba
que la meditacién sobre la muerte permite ver claro en la vida®. ;Y c6mo
lograr la plenitud?, renovando la vida con creacidn continua, contesta Don
Miguel, poniendo nuestra alma en todo cuanto emprendamos, sembrando
vida eterna, aqui y ahora, pues “sembrar vida eterna es obrar como si hubié-
ramos de vivir siempre”®. En definitiva, si el erostratismo inicialmente con-
fesado ejemplifica la desmesura y puede conllevar la inadecuacién moral del
medio para el fin propuesto, sea esta desmesura la propla de la generosidad
y el altruismo, dird Unamuno. Esta es la orientacién®® que quiere dar a los
jovenes: que empleen medios intrinsecamente buenos para alcanzar un bien
deseable. Ser j6venes, también en el sentido espiritual, implica no renunciar
a la potencia de idealizar que requiere fortaleza y es hija del amor. Frente a
un erostratismo que menosprecia, domina o aniquila al otro y en su locura
destruye hasta lo mds sagrado, Unamuno apuesta la creacién de un ideal que
inspire compromiso y generosidad y defiende que la vida serd mds plena en
la medida en la que nos entregamos a nuestros préjimos para eternizarnos®’

81. UnaMUNO, M. DE, Mi confesion, op. cit., p. 46.

82. UnaMUNO, M. DE, Del sentimiento trdagico de la vida en los hombres y en los
pueblos, op. cit., capitulo XI, p. 432.

83. UnamuNoO, M. DE, Mi confesion, op. cit., p. 43.

84. Unamuno, M. pE, “Carta de Miguel de Unamuno a Mario Sagardoy, de 29
mayo de 1897.”, en: UNAMUNO, M. DE, Epistolario inédito I (1894-1914), op. cit.

85. UNAMUNO, M. DE, Mi confesion, op. cit., p. 49.

86. En una nota vinculada a Mi confeszon y titulada “Prélogo”, Unamuno sefiala
que quiere dar orientaciones a los jévenes, mis que soluciones practicas (CMU, 68/15,
p- 152).

87. “Hagamos que la nada, si es que nos estd reservada, sea una injusticia; peleemos
contra el Destino, y aun sin esperanza de victoria; peleemos contra él quijotescamente. Y
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La direccidn precisa o las concreciones de esa entrega a los otros quedaran sin
desarrollar en el manuscrito.

5. DEsPuUEs DE M1 CONFESION

Esta tarea heroica, este obrar de modo que nos hagamos insustituibles,
requiere un fundamento sélido que Unamuno buscard entonces en el amor
de Dios. Efectivamente, a partir de 1905 se volcard en su Tratado del amor
de Dios, proyecto de renovacién espiritual con el que queria abrir puertas a
la esperanza y recabar nuevas fuerzas. Este es el 4nimo que experimenta en
unos afios en los que cada vez se siente maés teista. Asi lo manifiesta en una
carta que transcribo por su especial significacion:

nunca he tenido ni mejor salud, ni mejor humor y dnimo. jEstoy contento,
muy contento, lleno de vida, y por dentro muy alegre! No comprendo que
pueda llevarse la vida con alegria no queriendo ver mds alld de ella”. Se pregun-
a: “¢Por qué no intenta abrirle puertas a la esperanza?”*

Es lo que tratard de hacer los afios siguientes: abrir puertas a la esperanza.
En una nota inédita vinculada al Tratado del amor de Dios distingue dos vias:
una, la iluminativa: consiste en amar a Dios a través de las criaturas, asi se
aprende a amarle. La otra es la via unitiva: consiste en amar todo, en amar a
las criaturas, a través de Dios, y exclama: “;{Dios mio, por todos los caminos
de encuentro!”*. Siente que amar a Dios implica trabajar por la restauracién
de su reino, el reino de la justicia y de la misericordia, pues su alma no puede
ser libre, mientras haya algo esclavo en el mundo. Estd convencido de que el
que realiza obras generosas acabard por creer en Dios, pues Dios obra en él.
La caridad da esperanza, y la esperanza da fe.

Los afos sucesivos serdn afios de bisqueda amorosa y evolucién dolorosa,
y el movimiento del espiritu de Unamuno transitard de la esperanza y el amor
de Dios (1905-1909), al sentimiento trdgico de la vida. Ahi, la presencia expresa

no sélo se pelea contra el anhelando lo irracional, sino obrando de modo que nos haga-
mos insustituibles, acufiando en los demds nuestra marca y cifra, obrando sobre nuestros
préjimos para dominarlos; dindonos a ellos, para eternizarnos en lo posible”. (Unamu-
NO, M. D, Del sentimiento tragico de la vida en los hombres y en los pueblos, op. cit.,
capitulo XI, p. 439).

88. UnamUNO, M. DE, “Carta a Jiménez Ilunddin, 8 de febrero de 1904, en: UNA-
MUNO, M. DE, Epistolario americano, 1890-1936, op. cit., p. 175.

89. Notas al “Tratado del amor de Dios”, CMU, 68/15, p. 15.
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del erostratismo serd menor y ganard peso egotismo”, entendido como un
amor o compasion a si mismo, desde donde se llega a compadecer y a amar
a todos los semejantes y a lo viviente. El Tratado del amor de Dios quedard
inédito, movido por su prlnmplo de veracidad: a la altura de 1909 la obra no
respondia a su estado de dnimo inicial. Mal que le pese, Don Miguel no con-
sigue creer como quisiera, intima tragedia que también expresard en su San
Manuel Bueno, martir.

Para concluir, a pesar de sus cambios, de su “espiritu en movimiento”,
Miguel de Unamuno se mantuvo fiel a una ética solidaria que fundamenta en
el amor-compasién, en la bondad y en el sentido de la justicia. Desde el sen-
timiento de la propia contingencia, el ser humano se siente vinculado con los
otros y concernido en su destino, tratando de dar de si al maximo para hacer
un mundo mds humano. De ahi su verdad cordial y mdxima moral: “Obra de
modo que te hagas insustituible, que no merezcas morir”®'. Asi, por medio
del corazén, que confiesa el deseo de pervivencia, descubre que el amor reve-
la el sentido del mundo y que el mundo ideal es hijo del amor.

90. Luis ALvAREZ DE CASTRO, en su interpretacién del erostratismo distingue entre
uno afin al literatismo y de orden egoista y otro de talante egotista, propio de la poesia
(La palabra y el ser en la teoria literaria de Unamuno, Salamanca, Ediciones Universidad
de Salamanca, 2005, p. 241).

91. Unamuno, M. DE, Del sentimiento trdagico de la vida en los hombres y en los
pueblos, op. at., p. 433.
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RESUMEN

El Unamuno filésofo es indisociable del Unamuno escritor. El existencia-
lismo, movimiento filoséfico en que singularmente se inscribe, lo exigié. Y
tal como en el mundo de la filosofia nos ha dejado obras de una originalidad
incontestable, asi también sucedié en el mundo de la literatura, eternamente
vinculado a aquél. Su peculiar concepcién de novela como nivola es a este
respecto muy esclarecedora de su afdn de una teorizacién de lo escrito como
acercamiento a los eternos problemas filoséficos. En este estudio, centrdn-
donos en su produccién novelistica y teatral, procuraremos deslindar sus suz

»

generis concepciones de “autor”, “lector” y “personaje”.

Palabras clave: novela, teatro, autor, lector y personaje.

ABSTRACT

Unamuno the philosopher cannot be dissociated from Unamuno the wri-
ter. Existentialism, the philosophical movement in which he is particularly
inscribed, demanded it of him. And just as in the world of philosophy he
has left us works of unquestionable originality, he also did so in the literary
world, eternally linked to the former. His peculiar conception of the novel
as nivola in this respect is quite clarifying of his eagerness for a theorization
of writing as an approach to eternal philosophical problems. In this study,
focusing on his novels and plays, we attempt to define the limits between his
sui generis conceptions of “author”, “reader” and “character”.

Key words: novel, theatre, author, reader, character.
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1. INTRODUCCION

Por cuestiones metodoldgicas, el presente articulo estd estructurado en
dos momentos interdependientes de andlisis y reflexién. En el primer apar-
tado, 1ntentaremos comprender e interpretar las concepciones unamunianas
de “autor” y “lector”, procurando hacer patentes los momentos de disconti-
nuidad ontologica que median entre ambos, en una concepcion de literatura
estructurada por el conato espinosista de persistencia, que exige que el autor
procure perpetuarse a partir del influjo espiritual que ejerce sobre sus lecto-
res. Y, en el segundo, centrindonos exclusivamente en su concepto de “per-
sonaje”, procuraremos analizar su concepcidén como ser real y como persona,
con vistas a percibir las relaciones de preeminencia ontoldgica que éste man-
tiene con su autor y con los lectores. Se trata, pues, de un estudio filoséfico
donde los temas ontolégicos de la persistencia personal y de la existencia se
mezclan con la funcién y el sentido de la obra literaria.

2. EL AUTOR Y EL LECTOR: SUS RELACIONES RECIPROCAS DE PERVIVENCIA
Y REALIZACION EXISTENCIAL

Héteme aqui ante estas blancas paginas —blancas como el negro porvenir:
iterrible blancura!- buscando retener el tiempo que pasa, fijar el huidero hoy,
eternizarme o inmortalizarme en fin, bien que eternidad e inmortalidad no
sean una sola y misma cosa. Héteme aqui ante estas paginas blancas, mi porve-
nir, tratando de derramar mi vida a fin de continuar viviendo, de darme la vida,
de arrancarme a la muerte de cada instante'.

Si algo caracteriza el pensamiento estético de Unamuno, es sin duda el
hecho de que los conceptos de “autor” y “lector” sean dos nociones, onto-
l6gicamente interdependientes y vinculadas a partir del concepto de “obra”.
Si se analiza con algtin detalle su concepcidn de literatura, pronto se nos hard
patente que su concepcion de “autor” no se refiere tan sélo al que crea ni la
de “lector”, al que lee una determinada obra literaria, sino también, y quizds
con mayor relieve, al que se da en espiritu y al que es alimentado, ya que el
vinculo que une ambas realidades es tanto de caricter estético como de cardc-
ter ontoldgico. Por ello, en Unamuno, hay un cierto paralelo entre los bino-
mios autor/lector y profesor/alumno, ya que en ambos casos se establece una
continuidad ontoldgica por la cual el espiritu del primer elemento se trasmite

1. Unamuno, M., Cémo se hace una novela, en: O.C., Madrid, Escelicer, 1970, vol.
8, p. 729.
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al segundo Y hay un cierto paralelismo —deciamos—, porque la “pedagogia”
y la “demagogia*” unamunianas asumen como principal finalidad la forma-
cién de la personahdad de los individuos y de los pueblos a través de la tras-
misién del espiritu del educador (autor o profesor) a sus educandos (alumnos
o lectores). En este aspecto de su pensamiento, hay que afirmarlo, se verifi-
ca una vez mis la tensién ontolégica de persistencia que anima el hombre
unamuniano’, ya que cada “autor”, en cuanto que es movido por el conatus
espinosista de persistencia, escribe para inmortalizarse. Sin embargo, lo que
parece ser en un principio un impulso egoista, como es, obviamente, el de la
persistencia personal, se metamorfosea en un actitud seftaladamente altruista,
ya que, siendo el hombre un ser espiritualmente inconcluso, el “espiritu del
lector” s6lo puede aumentar en contacto con el “espiritu del autor”. No nos
extrafia, pues, que Unamuno, que se inscribe dentro de una filosofia de corte
personalista, propusiese una concepcidn literaria de caricter netamente au-
tobiogréfico, puesto que se trataba de aumentar el espiritu de sus “lectores”
a través de la recepcion de los rasgos espirituales més caracteristicos de su
propio espiritu. Véase a este propésito el fragmento que trascribimos a con-
tinuacién, donde don Miguel identifica intencionadamente la literatura con
la creacidn autobiogrifica.

En estas circunstancias y en tal estado de animo me di6 la ocurrencia, hace
ya algunos meses, después de haber leido la terrible “Piel de zapa” (Peau de
chagrin), de Balzac, cuyo argumento conocia y que devoré con una angus-
tia creciente, aqui, en Paris y en el destierro, de ponerme en una novela que
vendria a ser una autobiografia. Pero ¢no son acaso autobiografias todas las
novelas que se eternizan y duran eternizando y haciendo durar a sus autores y
a sus antagonistas ?*

Ahora bien, como ya hemos afirmado, el concepto de “obra” juega un
papel decisivo en el vinculo ontoldgico que une el “autor” a sus “lectores”.
Es, pues, una nocién fundamental en el flujo espiritual que media entre sus
P S : PR : o 1

subjetividades intrahistdricas”, ya que, entre ambas, se interpone la “subje-
tividad histérica del autor”, que, dentro de una perspectiva autobiogrifica,
es, obviamente, equivalente al concepto de “obra”. De este modo, la relacién
espiritual que media entre el “autor” y el “lector” supone varios momentos

2. Cfr., UnamuNo, M., Discurso pronunciado en el acto de la entrega de premios del
concurso pedagdgico celebrado en Orense en junio de 1903, en: O.C., Madrid, Escelicer,
1971, vol. 9, p. 83.

3. Un~amuno, M., Del sentimiento tragico de la vida, en: O.C., Madrid, Escelicer,
1969, vol. 7, p. 112.

4. Unamuno, M., Como se hace una novela, op. cit., p. 731.
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de discontinuidad ontologica, ya que el flujo espiritual que pasa de uno a otro
estd sujeto tanto al proceso de trasmision del “espiritu del autor” como al de
su recepcion por parte de los “lectores”. Por ello, Carlos Longhurst estd en
lo cierto cuando afirma que la cuestion mds importante dentro de la teoria
literaria de Unamuno es la de saber “si el autor pervive de alguna forma en
su obra”. Sin embargo, disentimos de su respuesta eminentemente negativa,
ya que hacemos una distinciéon muy clara entre lo que implica el “olvido” y
lo que implica la “consuncién”, la “enajenacién” y la “hermenéutica”, den-
tro de su proyecto ontolégico. Porque si el “olvido” supone una ruptura
ontolégica, es decir, la muerte completa del autor; la “consuncién”, la “ena-
jenacién” y la “hermenéutica”, sin implicar la muerte del autor, suponen una
permanenc1a parcial de la ipseidad espiritual del autor; y es precisamente esta
permanencia parcial la que denominamos de discontinuidad ontologica. Asi-
mismo, lo que concebiremos como momentos de discontinuidad ontolégica
no son méds que momentos de pérdida de identidad espiritual del autor que se
despersonaliza en la historia.

La “consuncién” constituye el primer momento de discontinuidad onto-
l6gica inherente al paso de la “subjetividad intrahistérica del autor” hacia su
“subjetividad histérica”. En la correcta determinacién de dicho momento,
consideramos muy sugestiva la propuesta hermenéutica de Carlos Parfis, ya
que interpreta este concepto como “anquilosamiento”, esto es, como la pér-
dida de movimiento®. Con dicha identificacién, con la cual concordamos,
nos permitimos establecer una diferencia fundamental entre ambas subjeti-
vidades, puesto que éstas suponen dos concepciones heterogéneas de tem-
poralidad. La prueba mis evidente de ello radica en el hecho de que la “sub-
jetividad intrahistérica” se refiere a una concepcién de temporalidad, hera-
clitenamente, temporal y dindmica mientras que la “subjetividad hist6rica”
lo hace a una concepcién de temporalidad, parmenideanamente, atemporal
y estatica’. Es, precisamente, a partir de esta diferencia ontoldgica que lo que
un determinado “autor” cristaliza en sus escritos autobiogrificos termina
por disentir de su marco primitivo y original, ya que una cosa es una subje-
tividad intrahistorica temporal y dindmica, y otra bien distinta es una sub-
jetividad histdrica atemporal y estatica. Una es, pues, el anverso de la otra.

5. Cfr., LongHURST, C. A., “Teoria de la novela en Unamuno. De Niebla a Don
Sandalio”, en: CHAGUACEDA TOLEDANO, A. (ed.), Miguel de Unamuno. Estudios sobre
su obra I, Salamanca, Ediciones Universidad de Salamanca, 2003, p. 149.

6. Cfr., Paris, C., Unamuno: estructura de su mundo intelectual, Barcelona,
Anthropos, 1989, p. 47.

7. Cfr., Maroco Dos SanTos, E. ]., “La consciencia histérica e intrahistérica en
Miguel de Unamuno”, Revista de filosofia. Euphyia, vol. 5, n’. 9 (jul.-dic. 2011), p. 126.
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Con relacién al tema es curioso subrayar que el pensador vasco-salmantino
cristaliz6 la esencia de dicha concepcidn histérica de la temporalidad a partir
de la antitesis conceptual presente en las siguientes expresiones: (1) “eterni-
zacién de la momentaneidad” y (2) “momentaneizacién de la eternidad 8. Si
por la primera don Miguel intentd sefialar que el mundo histérico supone la
eternizacién de determinados momentos de la existencia humana, los que,
por su densidad y sentido, merecen ser sustraidos a la muerte intrinseca a
cada instante, por la segunda buscé demostrar que esta eternizacion exige,
como contrapartida, una concepcién inerte de la temporalidad. Sin embargo,
més alld de la discontinuidad ontoldgica que suponen ambas concepciones
del tiempo, hay una obvia continuidad —aunque parcial- de la “subjetividad
intrahistérica”, ya que ésta es —y seguird siendo— el fundamento ontolégi-
co de la “subjetividad histérica”. Empero, para Unamuno, la realidad de la
“consuncién” le parecfa un limite demasiado estrecho’ como prueba su sin-
gular interpretacién de los personajes Aquiles'® y Don Quijote'!, ya que los
hizo eternos anhelantes de sus propias vidas intrahistéricas. Si hay alguna
obra donde Unamuno se refirid a la realidad de la “consuncién” esa es sin
duda su Como se hace una novela, de 1927. En la misma, el rector salman-
tino afirmé que lo dicho o “expresado” en un escrito queda “cristalizado”
o “muerto”; y, al afirmarlo, concibié disyuntivamente la “vida” como mo-
vimiento, asi como la “literatura” con la pérdida del mismo, es decir, como
cristalizacion o anquilosamiento.

Eso que se llama en literatura produccién es un consumo, o mds preciso:
una consuncién. El que pone por escrito sus pensamientos, sus ensuefios, sus
sentimientos, los va consumiendo, los va matando. En cuanto un pensamiento
nuestro queda fijado por la escritura, expresado, cristalizado, queda ya muer-
to, y no es mds nuestro que serd un dia bajo tierra nuestro esqueleto. La his-
toria, lo tnico vivo, es el presente eterno, el momento huidero que se queda
pasando, que pasa quedandose, y la literatura no es mds que muerte. Muerte
de que otros pueden tomar vida. Porque el que lee una novela puede vivirla,
revivirla —y quien dice una novela dice una historia—, y el que lee un poema,
una criatura —poema es criatura y poesia creacién— puede recrearlo!?

8. Unamuno, M., Cémo se hace una novela, op. cit., p. 730.
9. Ibidem, p.729.
10. Unamuno, M., De la correspondencia de un luchador, en: O.C., Madrid, Esce-
licer, 1968, vol. 3, pp. 270-271.
11. Unamuno, M., La vida de Don Quijote y Sancho, en: O.C., Madrid, Escelicer,
1968, vol. 3, p- 102.
12.  Unamuno, M., Como se hace una novela, op. ct., pp. 710-711.
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La “enajenacién” constituye el segundo momento de discontinuidad onto-
logica y hace referencia al proceso de cristalizacion de la “subjetividad intra-
histérica” en libros y registros. Dicha discontinuidad se concreta en dos mo-
mentos: el primero relativo al hiato ontolégico que media entre las realidades
onto-gnoseoldgicas del yo-noumeénico y del yo-fenoménico, y el segundo rela-
tivo al hiato ontolégico que aisla el mundo historico del intrahistorico. O si se
quiere, en otras palabras, el proceso de “enajenacién” hace tanto referencia a
la cristalizacién fenoménica de la “conciencia intrahistérica” del autor a tras-
luz del desconocimiento de su realidad nouménica como a la metamorfosis a
que estd sujeto el yo-intrahistérico cuando se exterioriza por el “lenguaje”

Si, como ya hemos observado en los andlisis anteriores, la realidad de la
“consuncién”, concebida como “anquilosamiento”, constituia el primer li-
mite de la produccidn literaria autobiogréfica, cabria indagar, ahora, si al lado
de dicho limite no se yuxtapone también la realidad de la “enajenacién”, ya
que los momentos cristalizados, en el mundo de la historia, pueden ser una
expresién muy poco fiel de los momentos intrahistéricos donde tuvieron su
origen. Si es cierto que dicho problema es una caracteristica principal de las
obras del destierro, ubicindose por ello entre los afios de 1924 y 1930, no
deja de ser igualmente cierto que el mismo empieza a desarrollarse en 1920,
con la publicacién de Tres novelas e]emplares y un prélogo, ya que, en dicha
obra, Unamuno puso en escena su concepc1on de la realidad incognoscible
del yo-nouménico® a partir de la teoria de los tres Tomases y de los tres Jua-
nes de Oliver Wendel Holmes'*. Ahora bien, si cada “subjetividad intrahis-
toérica” es un “misterio” para si misma, es decir, si su realidad nouménica es,
epistemoldgicamente, inaccesible tanto para uno mismo como para los de-
mids, entonces lo que un determinado autor cristaliza en una obra autobio-
grafica termina por disentir de su realidad primitiva y original. Con relacién
al tema, su drama E/ Otro. Misterio en tres jornadas y un epilogo, de 1926,
es una obra particularmente significativa, ya que trata del referido problema
de la “personalidad”® a partir de la dualidad de la subjetividad humana'®
Dentro de esta obra, los gemelos Cosme y Damidn permitieron a Unamu-
no presentar su concepcién onto-gnoseoldgica de la “subjetividad” a partir
de la distincién kantiana que media entre yo-noumeénico y yo-fenomeénico,
cuyas implicaciones epistemoldgicas se hacen sentir en la imposibilidad

13.  Cfr., Unamuno, M., “Prélogo”, Tres novelas ejemplares y un prélogo, en: O.C.,
Madrid, Escelicer, 1967, vol. 2, p. 975.

14.  Ibidem, p. 973.

15. Unamuno, M., “Autocritica”, El Otro. Misterio en tres jornadas y un epilogo,
en: O.C., Madrid, Escelicer, 1968, vol. 5, p. 653.

16. Ibidem, p. 686.
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cognoscitiva de la realidad nouménica de la subjetividad humana. En este
aspecto, la afirmacién “Unamuno no sabe quién es”V, que surge en el “Epi-
logo” del mencionado drama, tiende a maximizar dicho problema teérico-
conceptual, puesto que por la misma don Miguel se identifica con el pro-
blema de la realidad incognoscible de la “subjetividad intrahistérica” de su
protagonista'®. Empero dicha identificacién sélo surgird, de forma defini-
tiva, en su obra Cémo se hace una novela, de 1927, cuando el bilbaino se
cuestioné sobre el problema de la adecuacién de su leyenda asu “realidad
nouménica”, esto es, cuando intuyé la posibilidad de que su realizacion his-
torica no fuese mds que la “representacién de un papel” que, en su esencia,
se aleja de su propia realidad intima o intrahistérica. Pedimos al lector que
lea atentamente el 31gulente fragmento de la susodicha obra de 1927, donde
la expresién unamuniana “mi yo desconocido e 1ncognosc1ble fundamenta
la afirmacién desconcertante de don Miguel: “He aqui que hago la leyenda
en que he de enterrarme”.

iMi novela!, jmi leyenda! El Unamuno de mi leyenda, de mi novela, el que
hemos hecho juntos mi yo amigo y mi yo enemigo y los demds, mis amigos
y mis enemigos, este Unamuno me da vida y muerte, me crea y me destruye,
me sostiene y me ahoga. Es mi agonia. ¢Seré como me creo o como se me
cree? Y he aqui como estas lineas se convierten en una confesién ante mi yo
desconocido e inconocible; desconocido e inconocible para mi mismo. He
aqui que hago la leyenda en que he de enterrarme?’.

Sin embargo, la imposibilidad cognoscitiva del yo-noumeénico es tan sélo el
primer momento de discontinuidad ontologica inherente al proceso de “enajena-
cién”, ya que entre las “subjetividades histérica” e “intrahistdrica”, se interpo-
nen sus sustratos ontoldgicos que, siendo disimiles entre si, imponen una nueva
discontinuidad en el paso de una subjetividad a otra. De este modo, la “enaje-
nacion” debe ser, igualmente, concebida como una pérdida de identidad del yo-
intrahistorico en su cristalizacién y pervivencia en el “mundo de la historia”®.
Es por ello que coincidimos interpretativamente con Francois Meyer cuando
sostiene que, en Unamuno, entre ambas subjetividades se intercala un momen-
to de “enajenacién” por el cual el yo-intrahistérico se despersonaliza®. En lo

17.  Ibidem, p. 709.

18. Ibidem, p. 709.

19. Unamuno, M., Como se hace una novela, op. cit., p. 734.

20. Maroco Dos SanTos, E. J., “La consciencia histérica e intrahistérica en Miguel
de Unamuno”, op. cit., p. 127.

21. MEYER, F., La ontologia de Miguel de Unamuno, Madrid, Gredos, 1962, p. 79.
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que concierne al tema, la novela Tulio Montalbin vy Julio Macedo, de 1920, y
la obra teatral Sombras de sueno, de 1926, son dos obras literarias de innegable
valor filoséfico, ya que ambas ponen en escena el problema onto-gnoseolégico
que aisla la “subjetividad intrahistérica” de la “histérica”, o, si se quiere utilizar
la terminologia unamuniana, el “hombre” del “personaje”. A través de ambas
obras, Unamuno quiso demostrar que la realizacion histérica del yo disiente
siempre de su realidad intima y original®, y que, en razén de ello, es imposible
acceder al “hombre” a través del “personaje”?. De este modo, si la “consun-
cién” —o “anquilosamiento”- suponia una discontinuidad ontoldgica presente
en la fijacién de determinados momentos de la vida intrahistérica en un mundo
atemporal y estdtico, lo que es, prec1sarnente lo anverso del mundo original
y primitivo, ahora, la “enajenacién” supone que dichos momentos de la vida
intrahistorica cristalizados en libros y registros disienten de nuevo de su marco
primitivo y original, en la medida que sus sustratos ontolégicos son, radical-
mente, distintos entre si, porque una cosa es el cuerpo vivo con sus estados de
conciencia y otra radicalmente diferente es el lenguaje como soporte y apoyo de
la “subjetividad intrahistérica”. Enlo que concierne al tema, su ensayo “Intelec-
tualidad y espiritualidad”, de 1904, del cual recogemos el siguiente fragmento,
es bastante sugestivo cuanto al hiato que media entre lenguaje —comunal-y pen-
samiento —individual—, ya que expresa la discontinuidad ontolgica que sufre el
pensamiento cuando se exterioriza a través del lenguaje.

Era el ruidoso manifiesto que tanto habia dado que hablar; era el famosisi-
mo escrito en que él, él mismo, el que estaba entonces arrellanado en su sillon
de vaqueta, vacié su espiritu. Se puso a leerlo, y a medida que lo lefa invadiale
un extrafio desasosiego. No, aquello no era suyo, aquello no habia querido
él escribir, no era aquello lo que habia pensado y creido, no era lo que habia
escrito. Y, sin embargo, no cabia duda: aquello, aquello que vefa ahora tan
extrafio, aquello fué lo que escribié y con lo que mds renombre habia gana-
do. Volvié a leerlo. No, no comunica uno lo que queria comunicar —pensé—;
apenas un pensamiento encarna en palabra, y asi revestido sale al mundo, es
de otro, o mds bien no es de nadie por ser de todos. La carne de que se reviste
el lenguaje es comunal y es externa; engurruiie el pensamiento, lo aprisiona y
aun lo trastorna y contrahace. No, él no habia querido decir aquello, él nunca
habia pensado aquello®

22. Cfr., Unamuno, M., Tulio Montalban y Julio Macedo, en: O.C., Madrid, Esce-
licer, 1967, vol. 2, pp. 964-965.

23. Ibidem, p. 963.

24, Unamuno, M., “Intelectualidad y espiritualidad”, en: O.C., Madrid, Escelicer,
1966, vol. 1, p. 1138.
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La “hermenéutica” constituye el tercer momento de discontinuidad on-
tologica y se refiere al proceso de recepcion de la “subjetividad histérica del
autor” por sus “lectores”. Se trata, pues, de un momento contrario a los dos
anteriores, puesto que ya no estd en cuestion el proceso a través del cual la
“subjetividad intrahistérica del autor” se metamorfosea en su “subjetividad
histérica” sino el proceso inverso de revitalizacion de su “subjetividad histo-
rica” a partir de las “subjetividades intrahistéricas de los lectores™.

El acercamiento de Unamuno al problema hermenéutico se debid, funda-
mentalmente, a dos factores: en primer lugar, al problema de la exégesis bibli-
ca abierto por la Reforma protestante® y, después, a sus lecturas pluridiscipli-
nares, donde se destacan las influencias de Schleiermacher y Rendn. La con-
jugacién de ambos factores hizo que el bilbaino se acercase a los conceptos
de “contrasentido”* y “prejuicio”?, que le han conducido a una concepcién
de “lectura” como satisfaccion de las necesidades del lector. En la formacién
de dicha concepcién jugd un papel decisivo la idea de que el conocimiento
no es una realidad pura sino una realidad condicionada por el ambiente, en
el cual tiene su origen®. No nos extrafia, pues, que Unamuno se alejase de
los ideales positivistas de Avenarius® y Comte® a favor de la propuesta lin-
glifstica de Vico®!, en la medida en que éste, al igual que Unamuno, concibe
el lenguaje humano, y quien dice lengua]e dice también el pensamlento y el
conocimiento, como una realidad “antropomérfica” y “mitopeica”. Ahora
bien, Unamuno, al ser consciente de que dichas realidades estin condiciona-
das por el tiempo y por el espacio, y de que por ello el concepto de “prejui-
cio” impide una concepcién de la exégesis textual como reconstitucién del
pensamiento del autor, terminé por vincularse a la propuesta hermenéutica
de E. Rendn, que concibe la obra literaria como la condicién de posibilidad
de satisfacer las necesidades de los lectores. Fue a partir de esta concepcién
de la hermenéutica que el pensador vasco-salmantino terminé por sobreva-
lorar la importancia del “lector” en detrimento del “autor”, ya que, como lo
subraya Carlos Longhurst, “el sentido [del texto] lo pone el receptor, no el

25. Unamuno, M., La agonia del cristianismo, en: O.C., Madrid, Escelicer, 1969,
vol. 7, pp. 321 y 322.

26. Unamuno, M., “Conversacién primera”, en: O.C., Madrid, Escelicer, 1968, vol.
3, pp. 372-373.

27.  Unamuno, M., Del sentimiento tragico de la vida, op. cit., p. 291.

28. UNaMUNO, M., En torno al casticismo, en: O.C., Madrid, Escelicer, 1966, vol.
1, p. 788.

29. Unamuno, M., Del sentimiento tragico de la vida, op. cit.,, p. 195.

30. Ibidem, p. 194.

31. Ibidem, p. 193.
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originador”?. Prueba de ello es su drama EI Otro. Misterio en tres jornadas y
un epilogo, de 1926, ya que, en su “Autocritica”, Unamuno afirmé, y lo repro-
ducimos casi textualmente, que “una obra literaria pertencce mds a los lectores
que al propio autor, no importando, por ello, lo que éste quiso decir sino lo
que dijo sin querer”®. En lo que concierne al tema, importa sefialar que esta
idea estd presente de forma, igualmente, explicita en sus Tres novelas ejempla-
res y un prologo, de 1920, ya que, en la misma, Unamuno afirmé que E/ Qui-
jote no es suyo ni de Cervantes sino de todos sus lectores*. Pues bien, a partir
de las mencionadas referencias bibliograficas, podria pensarse que el problema
de la discontinuidad ontolégica inherente a la “lectura” e “interpretacién” del
texto es un problema inherente a las obras unamunianas del destierro o por lo
menos de las obras de la segunda década del siglo XX. Sin embargo, eso no es
clerto, ya que este tema recorre toda la obra del autor a partir de la publicacién
de su Vida de Don Quijote y Sancho, de 1905. De ello dejan constancia las
multiples referencias que Unamuno hizo a este quehacer filoséfico, tanto en
su obra epistolar®® como ensayistica®. Lo que si es cierto es que este tema gana
mds relieve e importancia a partir de 1924, a raiz de su destierro voluntario y de
la conversién de su persona como primera persona espafiola en el mundo”, ya
que dichos hechos maximizaron la importancia del problema de la “personali-
dad” que a partir de 1914 se constituye como eje de su pensamiento filoséfico.
En la siguiente cita, que recogemos de su obra Como se hace una novela, Una-
muno, acercindose a una concepcién vitalista del trabajo hermenéutico, afirma
entusidsticamente que lo importante en la “literatura” no es lo que un “autor”
dice en su obra, sino lo que el “lector” descubre en ella; lo que implica tanto
como decir que la “lectura” supone siempre un proceso de discontinuidad on-
tologica por el cual el espiritu del lector pierde su identidad espiritual.

Dice Cassou que mi obra no palidece. Gracias. Y es porque es la misma
siempre. Y porque la hago de tal modo que pueda ser otra para el lector que la

32. Cfr., LongHURSsT, C. A., “Teoria de la novela en Unamuno. De Niebla a Don
Sandalio”, en: CHAGUACEDA TOLEDANO, A. (ed.), Miguel de Unamuno. Estudios sobre
su obra I, op. cit., p. 150.

33. Unamuno, M., “Autocritica”, op. cit., p. 653.

34. Unamuno, M., “Prélogo”, Tres novelas ejemplares y un prélogo, op. cit., p. 976.

35. Cfr., Unamuno, M., “Carta de Unamuno a Miss Alicia H. Bushee, Salamanca,
5.X.1912”, en: UNaMUNO, M., Epistolario americano (1890-1936), Salamanca, Ediciones
Universidad de Salamanca, 1996, p. 398.

36. UnamunNo, M., Del sentimiento trdgico de la vida, op. cit., p. 290.

37. Cfr., BLanco AGUINAGA, C., “Interioridad y exterioridad en Unamuno”, Nue-
va Revista de Filologia Hispanica, vol. 7, n". 3-4 (jul-dic. 1953), pp. 686-701.
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lea comiéndola. ¢ Qué me importa que no leas, lector, lo que yo quise poner en
ella, si es que lees lo que te enciende en vida? Me parece necio que un autor se
distraiga en explicar lo que quiso decir, pues lo que nos importa no es lo que
quiso decir, sino lo que dijo, o mejor lo que oimos™.

En resumen, lo que Unamuno nos propuso con su concepcion literaria
fue un vinculo, de caricter ontoldgico, que fuese capaz de unir, espiritual-
mente, el “autor” a sus “lectores”. Prueba de ello es el hecho de que, en
Unamuno, aquéllos se refieran tanto al que crea y al que lee una determinada
obra literaria como al que se da en espiritu y al que es alimentado. De este
modo, entre “autor” y “lector” se establece un vinculo espiritual, a partir
del cual los lectores reciben y se apropian de los rasgos personales mais ca-
racteristicos de sus autores. Dicho hecho es tanto mis significativo cuanto
que el hombre es un ser inconcluso ab origine, dependiendo su desarrollo
espiritual del contacto con los demds. Por ello, si es cierto que, en Unamuno,
esta unién ontoldgica tiene sus raices en aquella secuela del ser que impulsa
a todo hombre a persistir e inmortalizarse, siendo por ello una unién que 4
priori manifiesta un innegable egoismo ontolégico, no deja de ser igualmente
cierto que la mencionada unién constituye la conditio sine qua non del pro-
pio desarrollo espiritual de los lectores. Es porque asumimos este supuesto
filoséfico que consideramos que la concepcién autobiogrifica de la literatura
que Unamuno nos propone desvela, también, un caricter sefialadamente al-
truista, ya que se constituye como puerta de acceso al desarrollo ontolégico
de sus lectores. Aqui, las varias discontinuidades ontoldgicas que enuncian
los conceptos de “consuncién”, “enajenacion” y “hermenéutica” son la ex-
presién més evidente de dicho cardcter, ya que, al sefialar los varios limites a
que esta sujeto el deseo de persistencia individual, ponen de relieve el hecho
de que el relos del arte literario radica, fundamentalmente, en la formacién
espiritual de los lectores y no tanto en el deseo de pervivencia del autor. Y
es, precisamente, aqui donde creemos entroncar la vertiente educativa de la
produccién literaria de Unamuno.

3. EvL PERSONAJE Y LA PERSONA: SUS REALIDADES ONTOLOGICAS PARALELAS Y
LA TEORfA DEL ESPEJO

Agustin - ;Qué? ;Qué? ;Cosa de teatro Hamlet? ; Hamlet cosa de teatro?
No; Hamlet no es cosa de teatro; no lo es Segismundo; no lo es Prometeo;
no lo es Brand... Los que son cosa de teatro son los actuales ministros de la

38. Unamuno, M., “Comentario”, Como se hace una novela, op. cit., p. 721.
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Corona y los diputados y los senadores; los que sois cosa de teatro, Pablo,
sois vosotros, todos los hombres... ptblicos. Pero ; Hamlet? ; Hamlet cosa de
teatro? {Es mds real y més actual que vosotros todos! Como Don Quijote!*

En Unamuno, los conceptos de “persona” y “personaje” son dos nocio-
nes que se identifican a partir de una caracteristica ontolégica comun, que los
define, significativamente, como seres reales. Pero ;a qué tipo de realidad se
refiere Unamuno cuando afirma, en su drama Soledad, de 1921, por la boca
de su protagonista Agustin, que “persona” y “personaje” son dos seres on-
tolégicamente equivalentes? Dicha cuestion es tanto mds legitima cuanto las
mencionadas nociones se ubican en dos mundos, diametralmente, opuestos,
ya que una cosa es el mundo intrahbistérico estructurado en torno a las subje-
tividades carnales de las personas y otra, muy diferente, es el mundo histérico
estructurado en torno a las subjetividades literarias de los personajes. Entre
la “persona” y el “personaje” se interpone, pues, una diferencia ontolégica
tan grande como la que afsla el mundo de carne y hueso del mundo de la
literatura. Ahora bien, si la “persona” y el “personaje” son dos seres ontold-
gicamente distintos ¢como interpretar, entonces, la afirmacién unamuniana
de que éstos son seres equivalentes en cuanto a sus existencias?

Para contestar, con correccidn, a esta cuestion seria necesario tener presen-
te la concepcidén unamuniana de “existencia”. Si se analiza con algin detalle
su Del sentimiento trdgico de la vida, de 1913, pronto se nos hard patente
que Unamuno se aleja del realismo o del sustancialismo cldsico, que concibe
la realidad como algo independiente y exterior al sujeto cognoscente, para
acercarse a una concepcion subjetivista del ser, donde los conceptos de “sus-
tancia” y “consciencia” se presentan como dos nociones correlativas e inter-
dependientes en términos onto-gnoseoldgicos*. Con dicho posicionamiento,
Unamuno termind por ubicarse dentro del paradigma epistemolégico abierto
por Descartes, el del cogizo ergo sum, segin el cual la existencia del mundo ex-
terior estd onto-gnoseolégicamente subordinada al sujeto del conocimiento.
Por ello, en este aspecto, Unamuno es un pensador heredero de la modernidad
filoséfica. Prucba de ello s su alejamiento del axioma latino “operari sequitur
esse, el obrar se 31gue al ser” a favor de la tesis onto- gnoseoldgica contraria que
sostiene que el “ser es obrar y sélo existe lo que obra, lo activo, y en cuanto
obra™!; tesis que en cuanto a sus implicaciones ontoldgicas es, obviamente,
muy cercana al esse est percipi (ser es ser percibido) de Berkeley, en la medida

39. UnamunNo, M., Soledad, en: O.C., Madrid, Escelicer, 1968, vol. 5, p. 501.
40. Cfr., Unamuno, M., Del sentimiento trdgico de la vida, op. cit., p. 225.
41. Ibidem, p. 196.
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en que subordina el concepto de “existencia” a la subjetividad humana, pero
que ostenta una diferencia fundamental ya que dicha existencia sélo es vélida
en cuanto es “activa” o “dindmica”. No nos extrafa, pues, que, a partir de esta
concepcién activa del ser, como observa con mucho acierto Julidn Marias,
Unamuno postulase la naturaleza consustancial del “hombre” y del “perso-
naje”, ya que la validez onto-gnoseolégica de sus existencias estd vinculada
a su “actividad” o “dinamismo”*. De este modo, de la misma forma que el
hombre sélo existe en cuanto es capaz de obrar, esto es, en cuanto es capaz de
amar, sentir y afiorar, asi también el personaje s6lo existe en cuanto ama, sien-
te y afiora, dentro de las “subjetividades intrahistdricas de sus lectores”. Es
por ello que las existencias del “autor” y de los “personajes” se identifican en
Unamuno, ya que, no pudiendo afirmarse el mundo exterior a la conciencia
quedan ahi dnicamente las subjetividades del “autor” y del “personaje” como
Unicas realidades pambles de ser aﬁrmadas onto-gnoseoldgicamente. Y si esto
es asi, el “hombre” y el “personaje” se identifican ontoldgicamente en cuanto
son capaces de obrar. En lo que concierne a la teoria de la existencia como
actividad es mds que sugestivo el siguiente fragmento que transcribimos de su
obra Vida de Don Quijote y Sancho, de 1905:

Pero véngase acd, sefior Licenciado, y digame: [...] ¢Dénde estaban y estin
en la tierra el Gran Capitin y Diego Garcia de Paredes? Luego que un hombre
se murid y pasé acaso a memoria de otros hombres, ¢en qué es mas que una de
esas ficciones poéticas de que abomindis? Vuestra merced debe saber por sus
estudios lo de operari sequitur esse, el obrar se sigue al ser, y yo le afiado que
solo existe lo que obra y existir es obrar, y si Don Quijote obra, en cuantos le
conocen, obras de vida, es Don Quijote mucho mds histérico y real que tantos
hombres, puros nombres que andan por esas cronicas que vos sefior Licencia-
do tenéis por verdaderas®

En estrecha relacién con la concepcién del ser como actividad se yuxta-
pone otra linea fundamental de la antropologia unamuniana que se refiere
al tema de la realidad poética o creativa del hombre o del personaje. Si se
analizan sus Tres novelas ejemplares y un prélogo, de 1920, percibimos que
la concepcion activa del ser estd vinculada con la concepcion volitiva del hom-
bre, que lo concibe como puro guerer ser o como puro gquerer no ser**. En la
formacidn de esta concepcidn, jugd un papel decisivo la influencia de Scho-
penhauer, ya que el filésofo aleman identificaba la esencia del yo, su realidad

42.  Cfr., Magrias, J., Mignel de Unamuno, Madrid, Espasa-Calpe, 1997, pp. 247 y 248.
43. Unamuno, M., Vida de Don Quijote y Sancho, op. cit., pp. 131-132.
44. Unamuno, M., “Prélogo”, Tres novelas ejemplares y un prologo, op. cit., p. 972.
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nouménica, con el principio metafisico que denominé de voluntad (Wille) o
voluntad de vivir (Wille zum Leben). La prueba mis evidente del mencio-
nado paralelo ideoldgico entre los dos autores radica en el hecho de que el
concepto de “voluntad”, en Schopenhauer, no se refiere a una mera facultad
psiquica sino a un principio metafisico, que Unamuno identificd, siguiendo a
Spinoza, con la tensién ontologlca de persistencia®. De este modo, para Una-
muno, el “hombre” y el “personaje” son dos seres reales, en la medida en que
sus voluntades de origen metafisico permiten echar los cimientos ontoldgi-
cos de su concepcion de consciencia como actividad. O dicho de otro modo,
las existencias carnal y mental de hombres y personajes, respectivamente,
s6lo pueden concebirse como actividad porque ambas son concebidas, on-
tolégicamente, como Wille zum Leben, ya que sélo la voluntad, y no el in-
telecto, permite fundamentar y estructurar una concepcién de la existencia
humana como actividad. Véase lo que Unamuno nos dice a este propdsito en
el “Prologo” a sus Tres novelas ejemplares de 1920:

(1) ¢Cuél es la realidad intima, la realidad real, la realidad eterna, la realidad
poética o creativa de un hombre? Sea hombre de carne y hueso o sea de lo
que llamamos de ficcién, que es igual. Porque Don Quijote es tan real como
Cervantes*

(2) En un poema —y las mejores novelas son poemas—, en una creacién, la
realidad no es la del que llaman los criticos realismo. En una creacién la reali-
dad es una realidad intima, creativa y de voluntad®.

Para Unamuno, el telos de la creacion literaria (nos referimos, en concre-
to, a su novela y teatro) radica en la creacion de personas. A ello se refiri6 el
bilbaino en variadisimos pasajes de su obra de entre los cuales quisiéramos
destacar su drama Soledad, de 1921, ya que el mismo se estructura en torno
al tema de la creacién literaria. En dicha obra, Unamuno cristalizé la idea de
que la funcién principal del novelista o del dramaturgo, es decir, que su fun-
cién principal como escritor, consistia en la creacién de hombres, de perso-
nas, esto es, de seres henchidos de vida* ',y que esta creacion sélo se concreta-
ria si las existencias de los “ personajes” estuviesen cimentadas en torno a los
eternos problemas de la existencia humana*. Pues bien, Unamuno, al iden-
tificar la finalidad del arte literario con la creacién de “personas”, termind

45.  Ibidem, p. 974.

46. Ibidem, p. 972.

47. Ibidem.

48. Unamuno, M., Soledad, op. cit., pp. 466-467.
49. Ibidem, p. 467.
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por hermanar significativamente los conceptos de “hombre” y “personaje”.
Prueba de ello son sus Tres novelas ejemplares y un prologo, de 1920, donde
Unamuno apuntd al hecho de que todo “simbolo” o “concepto”, esto es, que
todo “personaje”, puede hacerse “persona”. Con esta identificacién Una-
muno propuso una concepcion de literatura como espejo de la vida humana,
a partir de la cual pueden estudiarse sus eternos problemas y su sentido ul-
timo. No nos extraiia, pues, que el “personaje”, en Unamuno, sea, al mismo
tiempo, “persona”! y “concepto”: es persona en cuanto es un espejo fiel
de la vida humana y es concepto en cuanto permite el estudio de sus eter-
nos problemas. Es por ello que, en la linea de Julidn Marfas*® y de Morén
Arroyo*, defendemos que la novela unamuniana puede definirse, simultd-
neamente, como novela personal y de pensamiento, ya que la misma quiere
ser tanto una expresion fiel de la vida humana como un lugar privilegiado de
su estudio y andlisis. Es por ello que no es casual ni fortuito que Unamuno
en el “Prélogo” a sus Tres novelas ejemplares, de 1920, se rebele en contra de
la literatura de su época histérica, ya que, en ella, sus “personajes” no dejan
palpitar la voz de sus “personas”, lo que no permitia la identificacién de la
literatura con el mundo intrahistérico.

Y ahora os digo que esos personajes crepusculares -no de mediodia ni de
medianoche— que ni quieren ser ni quieren no ser, sino que se dejan llevar y
traer, que todos esos personajes de que estan llenas nuestras novelas contem-
poréneas espafiolas no son, con todos los pelos y sefiales que les distinguen,
con sus muletillas y sus tiques y sus gestos, no son en su mayoria personas, y
que no tienen realidad intima. No hay un momento en que se vacien, en que
desnuden su alma®.

No qu1s1eramos terminar nuestros anélisis en torno al concepto de “per-
sonaje” sin hacer una referencia directa a la relacién de dependenaa ontolé-
gica que dicho concepto mantiene con los de “autor” y “lector”. (1) Si se tie-
ne en consideracién su novela Niebla, de 1914, percibimos que la existencia
histérica o literaria de los “personajes” estd, ontolégicamente, subordinada

50. Unamuno, M., “Prélogo”, Tres novelas ejemplares y un prélogo, op. cit., pp.
974-975.

51. Cfr., Marias, J., Miguel de Unamuno, op. cit., p. 80.

52. Paris, C., Unamuno: estructura de su mundo intelectual, op. cit., p. 35.

53. MaRIaSs, J., Miguel de Unamuno, op. cit., p. 96.

54. MoRrON ARrrROYO, C., “Novela y pensamiento: San Manuel Bueno, martir”, en
CuAGUACEDA ToLEDANO, A. (ed.), Miguel de Unamuno. Estudios sobre su obra I, op.
cit., pp. 156-157.

55. UnamuNo, M., “Prélogo”, Tres novelas ejemplares y un prélogo, op. cit., p. 975.
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a la existencia intrahistérica de sus “autores”, en la medida en que aquéllos
no son més que un producto dela fanta51a de &stos. Lo mismo es decir que
sin “autores” no hay “personajes” y que, por ello sus ex1stenc1as depen-
den, en tultima instancia, de la existencia de sus “autores”. De este modo,
podriamos afirmar, apoyandonos en los conceptos centrales de su En tormo
al casticismo, que, en un primer sentido, la intrahistoria es la condicion de po-
sibilidad de la propia historia. (2) Sin embargo, esta relacién sufre un cambio
decisivo a partir del momento en que el “lector” se interpone en la misma,
ya que a partir del referido momento la realidad del “autor” depende onto-
gnoseoldgicamente de la del “personaje”. El cambio, aqui, es radical, ya que
la realidad hist6rica del ente de ficcion deja de estar subordinada para pasar a
ser subordinante con respecto a la realidad intrahistérica del autor. Por ello,
podria decirse, en un segundo sentido, y en un plano meramente causal, que
la historia es la condicion de posibilidad de la propia intrabistoria. Lo cual
implica tanto como decir que el “lector” “invierte” la relacién de preemi-
nencia ontolégica que vincula los conceptos de “autor” y “personaje™. (3)
Empero, como lo afirma el propio Unamuno, la relacién de superioridad
ontolégica de la “historia” con relacién a la “intrahistoria” sélo tiene sentido
cuando la “historia” es actualizada por la propia “intrahistoria”; o, dicho de
otra forma, la superioridad ontoldgica del “personaje” sobre su “autor” sélo
tiene sentido cuando es actualizada por el “lector”, ya que, en el caso en que
esta actualizacién no se concrete, lo histérico, lo que se cristaliza en libros y
registros, pierde su sustrato ontoldgico primario y, por ende, su existencia”,
como lo pone de relieve la realidad del “olvido”. Y si es asi, podriamos afir-
mar, en un tercer sentido, que la mntrabistoria es la condicion de posibilidad
de la propia historia.

Si se mira bien, hay, pues, en Unamuno, una especie de circulo onto- gno-
seoldgico entre “historia” e “intrahistoria”. La “intrahistoria”, el “autor”, es,
en una primera instancia, la condicién de posibilidad de la propia “historia”,
del “personaje”, y la “historia”, el “personaje”, es, en un segundo momento,
la condicion de posibilidad de la propia “intrahistoria”, del “autor”, siem-
pre y cuando ésta se actualice, en un tercer momento, en la “intrahistoria”,
esto es, en el “lector”. En dicho proceso, el “personaje” termina, pues, por
constituir una especie de vinculo ontoldgico intemporal entre dos aspectos
muy distintos de la temporalidad, esto es, del mundo intrahistérico, como el
“pasado” y el “presente”, donde se ubican, respectivamente, el “autor” y el

56. Cfr., UNnamuNO, M., San Manuel Bueno, martir, en: O.C., Madrid, Escelicer,
1967, vol. 2, p- 1153.
57. UNaMUNO, M., Niebla, en: O.C., Madrid, Escelicer, 1967, vol. 2, p. 671.
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“lector”. Y porque el “presente intrahistérico”, donde se ubica el “lector”, es
la tnica realidad inmediata, el “personaje” termina por hacerse mas accesible
al “lector” que su “autor”, ya que este ultimo necesita de la mediacién del
“personaje” para poder hacerse inteligible. No nos extrafia, pues, que, desde
el punto de vista del lector Unamuno considerase més reales sus criatu-
ras que su propia “persona”. En lo que concierne al tema, obsérvese como
Unamuno, el autor, rivaliza con Augusto Pérez, el personaje, en su novela
Niebla, de 1914, con respecto al problema de la preeminencia ontoldgica:

—No, no existes mds que como ente de ficcién; no eres, pobre Augusto,
més que un producto de mi fantasia y de las de aquellos de mis lectores que
lean el relato que de tus fingidas venturas y malandanzas he escrito yo; td no
eres mds que un personaje de novela o de nivola, o como quieras llamarle. Ya
sabes, pues, tu secreto. [...].

—No sea, mi querido don Miguel —afiadié—, que sea usted, y no yo, el ente
de ficcidn, el que no existe en realidad, ni vivo, ni muerto... No sea que usted
no pase de ser un pretexto para que mi historia llegue al mundo...

En resumen, lo que Unamuno propuso con su obra novehstlca y teatral fue
una concepmon de personaje” como “persona” y “concepto”. Para Unamu-
no, el “personaje” deberfa ser un espejo, lo mis fiel posible, de la vida humana
y, como espejo, ser expresion de los eternos problemas con que se confronta
el hombre a lo largo de su existencia. Con dicha concepcidn, que interpreta
como equivalentes los conceptos de “personaje” y “persona”, Unamuno ter-
miné por concebir el “personaje”, igualmente, como un “concepto”, ya que a
partir del mismo pueden estudiarse los eternos problemas de la vida humana.
Por ello, podria decirse que la dimensién sefialadamente antropolégica de su
concepcidn de “personaje” le permitié sentar las bases de su concepcién epis-
temolégica. Otro aspecto no menos importante de esta identificacién entre
los conceptos de “persona” y “personaje” radica en la posibilidad de concebir
el ente de ficcion en términos volitivos como puro guerer ser 0 como puro
querer no ser. En este aspecto de su pensamiento, se perciben las influencias
que Schopenhauer y Spinoza tuvieron en su formacién intelectual, ya que és-
tas permitieron que Unamuno identificase la esencia de su hombre de carne y
hueso como voluntad de vivir o deseo de persistencia, respectivamente. Ahora
bien, la afirmacién de que la “voluntad” es el primer tejido constituyente de la
naturaleza humana llevé a Unamuno a concebir las existencias del “hombre”
y del “personaje” como pura actividad, ya que ambos sélo existen en cuanto
son capaces de obrar. Aqui, el reemplazo del axioma latino operari sequitur

58. Ibidem, p. 666.
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esse por la afirmacién “sélo existe lo que obra, en cuanto obra” constituye el
fundamento de su concepcion de existencia que, en la linea del cogito ergo sum
de Descartes o del esse est percipi de Berkeley, subordina la existencia de las
cosas al sujeto de conocimiento. Cabria referir, por dltimo, que, en Unamuno,
la realidad ontoldgica de los “personajes” es mds real que la de sus autores. En
la afirmacion de dicha superioridad existencial radica el supuesto ontolégico
de que la actualizacién de la existencia historica del “autor” por sus “lectores”
necesita de la mediacién ontoldgica del “personaje” mientras que la actuali-
zacion de la existencia del “personaje” no necesita de ninguna mediacién. No
nos extrafia, pues, que Unamuno, en su Niebla, de 1913, rivalizase, ontolégi-
camente, con su personaje principal, Augusto Pérez, cuya existencia histérica
crefa mds real que su propia existencia intrahistérica.

4. CONCLUSIONES

Unamuno es, como es bien sabido, un innovador en lo que concierne a la
forma como concibe la produccién literaria. Deseoso de inmortalidad per-
sonal, percibié desde muy pronto que entre el “autor” y el “lector” se inter-
ponen tres momentos de discontinuidad ontolégica, a saber, la “consuncién”
(o anquilosamiento), la“ ena]enaaon y la “hermenéutica”. Y al comprender
que su espiritu, que su “consciencia intrahistérica”, jamds podria ser reac-
tlvado en su totahdad por sus lectores, rivalizé bruscamente en contra de
sus “personajes” que, concebidos como personas y seres reales, teman mayor
preeminencia ontolégica sobre el “lector” que él mismo, en cuanto “autor”.
No pudiendo ser él mismo fuera de su conciencia carnal, hallé en la egoista
gratuidad de darse en espiritu la Gnica funcién de la literatura, el enriqueci-
miento personal del “lector”, puesto que perdida para siempre su “concien-
cia intrahistérica”, quedan tnicamente ahl las “subjetividades vivas de los
lectores”, que pueden alimentarse de su “conciencia histérica”, en cuanto
espejo “infiel” del original. Y es precisamente aqui que el egoista afdn de per-
sistencia personal, que anima al escritor, se metamorfosea en la pura gratui-
dad del ofrecerse al lector.
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RESUMEN

Este articulo presenta por primera vez un documento inédito, el discurso
pronunciado por Alain Guy en la recepcién del doctorado honoris cansa por
parte de la Universidad de Salamanca en el afio 1986. En dicho discurso, que
se reproduce integro tal y como se conserva en el archivo universitario el
filésofo francés, estrechamente unido a Salamanca por el Seminario de His-
toria de la Filosofia Espafiola e Iberoamericana fundado hace 40 afios por el
profesor Antonio Heredia Soriano, habla sobre los objetivos de su programa
de investigacidn, sus relaciones personales, sus vinculos con Salamanca y su
universo filoséfico.

Palabras clave: Salamanca, Alain Guy, Filosofia Espafiola, Humanismo,
Hispanismo.

ABSTRACT

This article presents for the first time an unpublished document, the speech
pronounced by Alain Guy at the reception of the honorary doctorate by the
University of Salamanca in 1986. In this speech, which is fully reproduced as
it is kept in the university’s archive, the French philosopher closely linked to
Salamanca through the Seminar of History of Spanish and Ibero-American
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Philosophy founded 40 years ago by Professor Antonio Heredia Soriano,
talks about the objectives of his research program, his personal relationships,
his links with Salamanca and his philosophical universe.

Key words: Salamanca, Alain Guy, Spanish Philosophy, Humanism, His-
panic Studies.

Alain Guy (1918-1998) fue un fildsofo francés que dedicé su vida a impul-
sar y construir un nuevo humanismo a través del estudio y la ensefianza de la
filosofia espafiola e iberoamericana y encontrd en nuestra historia filoséfica
las soluciones a los problemas del mundo contemporaneo. Su pensamiento
filoséfico se enmarca en un contexto eminentemente europeo, pues establece
un provechoso y fructifero didlogo entre las tradiciones filos6ficas espafiola y
francesa. Puso en marcha su obra en tres facetas: la investigacion, la docencia y
la institucionalizacién del estudio de la filosofia espafiola con la puesta en mar-
cha de un Centro tnico, “Centre de Philosophie ibérique et ibéro-américaine”.

Al leer sus numerosos y diversos trabajos se observa que su pensamiento
va mds alld de su labor de historiador erudito y gran conocedor de la filosofia
espafiola. Su proyecto filoséfico lo realizé en didlogo con las grandes figuras
hispénicas con las que llevé a cabo su misién como filésofo recuperando los
valores de la filosofia espafiola en Salamanca. Uno de sus valedores y colabo-
radores fue Antonio Heredia Soriano, con quien participé activamente desde
el primer momento en la fundacién e impulso del Seminario de Historia de
la Filosoffa Espafiola e Iberoamericana, que este afio 2018 celebra su XVIII
edicién. En las Actas del V Seminario de Historia de la Filosofia Espariola e
Iberoamericana expresaba Heredia la relevancia de su nombramiento como
doctor honoris causa: “la consagracién publica del hispanismo filos6fico ex-
terior como una parte esencial de su proyecto, consagracién simbolizada en
la investidura de Alain Guy como doctor honoris cansa por la Universidad de
Salamanca el 26 de septiembre de 1986”!. El profesor Heredia, que apadriné
al filésofo francés, resumia la heroicidad de sus valores y trabajo académico e
intelectual puesto que ninguna figura como la de A. Guy, por sus peculiares

1. Veidse a este propdsito para ampliar dos el discurso del rector Amat y la pieza
literaria de la escritora vasca Pilar de Cuadra (HErREDIA SOR1ANO, A. (Ed.), “Introduc-
cién”, Actas del V Seminario de Historia de la Filosofia Espariola, Salamanca, Ediciones
Universidad de Salamanca, 1988. ALBarEs, R./HEREDIA, A. (Ed.): Filosofia y literatura
en el mundo hispanico: actas del IX Seminario de Historia de la Filosofia Espariola e Ibe-
roamericana, Ediciones Universidad de Salamanca, 1997), en la que se refleja la altura y
valor de este nombramiento desde la perspectiva oficial y amistosa.
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caracteristicas personales y profesionales, podia encarnar mejor nuestra in-
clinacién en este punto, y de ahi el homenaje cordial y merecido. El haber
fundado en la Universidad de Toulouse (Francia) el inico centro de inves-
tigacién y docencia dedicado fuera del mundo hispanico con exclusividad al
estudio y divulgacién del pensamiento espaiol, portugués e iberoamericano;
el haber hecho de ese Centro tolosano un auténtico nudo de comunicacién
hlspamca e hlspamsta en el orden filoséfico; el haber sido el realizador en su
pais de la primera sintesis amplia y sistemdtica de nuestra historia filoséfica;
el haberse consagrado integramente, sin desfallecimiento ni interrupcién a lo
largo de los cincuenta afios de su vida profesional activa, a su tarea de hispa-
nista fildsofo, poniendo en prictica una metodologia amplia y ﬂex1ble, que
si por un lado le ha llevado a dar de nuestra historia filoséfica una visién un
tanto primaria y aparente, le ha permitido por otro incorporar toda la vida fi-
loséfica de Espaiia sin exclusivismos ni excepciones partidistas, esgrimiendo
siempre una critica armoniosa y constructiva basada en un profundo deseo
de comprension. [...] La rara unanimidad con que fue votada su candidatura
por el Claustro Extra-ordinario de Doctores —84 claustrales presentes, 84
votos afirmativos— induce a pensar que se comprendid bien, no solo el valor
de su obra, sino la trascendencia del proyecto salmantino inspirado parcial-
mente en ella®.

En Salamanca, Guy entabl6 amistad con personalidades como Juan Do-
minguez Berrueta, Enrique Rivera de Ventosa o el mismo Antonio Heredia
Soriano?, pero cualquier persona que lo conociera esboza una sonrisa en su
rostro cuando escucha hablar de Alain Guy. Cuando interpreta a un pensa-
dor tenemos la sensacién de que habla con el amor de qu1en respeta y aprec1a
a un amigo del alma. Salamanca le devolvié dos grandes méritos: la concesién
por una sorprendente unanimidad del Claustro de doctores el doctorado ho-
noris causa y la invitacion a ser miembro fundador del Seminario de Historia
de la Filosofia Espafiola e Iberoamericana, tan bien conocido y que tantos
frutos ha dado en la materia; pero sobre todo las amistades que entabld y los
paseos que dio por la ciudad con muchos colegas.

El maestro de Alain Guy fue el historiador de la filosofia Jacques Che-
valier, no solo en cuanto a su orientacién y método, sino también respecto
a su amor por Espafia: él fue quien impulsé en el joven Guy su amor por

2. Véase Heredia Soriano, A. (Ed.), “Introduccién”, Actas del V Seminario de His-
toria de la Filosofia Espariola, Salamanca, Ediciones Universidad de Salamanca, 1988.

3. Véanse a propdsito de la amistad que mantuvieron Guy y Antonio Heredia, los
trabajos que este Gltimo publicé en la Revista de Hispanismo Filoséfico. Historia del Pen-
samiento Iberoamericano (Madrid): “Alain Guy (1918-1998): hispanista y filésofo”, n. 4
(1999), pp. 61-68 y “El legado bibliogrifico de Alain Guy”, 9 (2004), pp. 64-72.
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Espafia, por Salamanca y por la consagrac10n plena al hispanismo filoséfico,
a través del cual expresé su vision del mundo, pues su maestro siempre se
interesé por nuestra cultura y filosofia, siendo uno de los principales amigos
de Miguel de Unamuno, discipulo de Henri Bergson y maestro del gran per-
sonalista Emmanuel Mounier. Acceder a Salamanca a través de Unamuno y
Fray Luis de Ledn fue hacerlo por la puerta de los grandes humanistas de la
palabra, hombres de gran personalidad y que sin duda han marcado lo que
hoy es Salamanca y su centenaria universidad.

Guy se interesé por la filosofia, la mistica, la literatura y la teologfa, aun-
que su trabajo se focaliz6 especialmente en el pensamiento filoséfico que
habia sido descuidado en Francia. Todos tenemos ideas pero no todos so-
mos filésofos, y en eso no tuvo duda el tolosano. En cuanto a su amor por
Espafia y como historiador, realizé la primera sintesis completa, en un solo
libro, de la filosofia espafiola desde el siglo x111, finalizada el 1983. Ademds
de por la filosofia ibérica en general, incluyendo Espana y Portugal, asi
como América Latina, personificé sus estudios en grandes figuras como
Vives, Fray Luis de Le6n, Unamuno, Ortega y la tradicién de médicos-
filésofos, entre otros. Dedicé también importantes estudios al papel de la
mujer en la filosofia espafiola y a las mujeres filésofas en Espana. Como
tarea histdrica de interpretacion en los textos, su gran aportacion, ha sido la
de de estudiar el tiempo presente, lo que podemos llamar el “pensamiento
vivo”, vislumbrando que la mejor forma de acceder al conocimiento de
Espafia y perseverar en su amor por nuestro pais era encontrar su tradi-
cién, su gran cadena del ser hispanico perviviendo “en carne y hueso” en
los autores vivos, tanto en los habitantes de Salamanca como en cualquier
rincén de Espana.

En todos sus trabajos historiogrificos —ya sean articulos, resefias, mo-
nografias o participacion en congresos— y en su pensamiento, hecho desde
un profundo amor a todos los autores, se detecta, con ilusién y cercania, un
cardcter apologético de la filosofia espafiola, un estuerzo no solo por recu-
perar la doctrina de los autores sino por defenderlos y permitir que fueran
conocidos de manera directa, pues “el fino olfato intelectual de Alain Guy
le hizo destacar pensadores minusvalorados u olvidados en nuestro pais y
silenciar discretamente a otros que habian gozado de prestigio entre noso-
tros por pertenecer a grupos determinados de presién o de poder™, tal como
escribe en una necrolégica Juan Fernando Ortega Muiioz, en la que apostilla
que “pocos pensadores han hecho tanto por destacar la importancia de la

4. OrTEGA MURNOz, J. F,, “Alain Guy, in memoriam”, Contrastes. Revista Interdis-
ciplinar de Filosofia (Malaga) IV (1999), p. 6.
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filosofia espafiola como el profesor Alain Guy™. Dicha apologia, que ha sido
reconocida por la mayoria de compaiieros, alumnos y colaboradores, preten-
dia desechar toda concepcion nacionalista frente a una concepcidn ob]etwa
La filosofia espafiola para €l tenia valor en si misma, y no era cuestién de
realizar una defensa irracional y puramente tradicionalista.

La conciencia de su misién histérica y su fuerte compromiso personal,
lleno de exigencias de verdad, hacen que su obra se convierta en un heraldo de
la misi6n hispénica, por su gran objetividad y su compromiso ético fortisimo.
En ella recupera una humanitas como un hombre integro en todas sus rela-
ciones académicas, sociales, vitales, etc., que lleva a su valoracién comprensi-
va y amistosa de la actividad del pensamiento con una consideracién por el
hombre y por todo lo concerniente a si mismo. La filosofia de Alain Guy, su
proyecto historiogrifico, estin siempre orientados a la entera humanidad.

Todo lo que envuelve a un filésofo es importante para explicar y com-
prender su filosofia, y en didlogo con él se pueden captar las ideas y su pen-
samiento. El cardcter de Alain Guy, su expresién con claridad y método,
suscité y posibilité vocaciones de hispanistas, a quienes transmitié su amor
por las cosas de Espafia —prueba de esto es que dirigié unas 70 memorias de
maestria y mds de 50 tesis doctorales—; ademads, por su mnterés diddctico y
divulgativo animé un equipo de investigadores que bimensualmente se re-
unian para componer en comun y desarrollar avances en investigacion de la
filosofia de Espafia y de América Latina.

Mantuvo un didlogo permanente con los protagonistas de la filosofia es-
pafiola e iberoamericana. En ese sentido, un hilo de oro conecta a Sécrates
con el vitalismo dialogante de Guy, que apela al socratismo porque retor-
na a la oralidad primigenia de la filosofia. Arraiga de nuevo la investigacién
filosofica en la vida. Dialoga, convive, conversa. Pasa a la escritura y llega
al tratado, o mds exactamente al ensayo, porque es posterior a Montaigne.
Guarda, sin embargo, ecos del socratismo recobrado.

Alain Guy quiso ver en la tradicién filoséfica espafiola y especialmente
en la salmantina y su centenaria Universidad una sabiduria a medida de los
tiempos modernos, que se encarna en los fildsofos del siglo xx.

A continuacién reproducimos el discurso de agradecimiento en el acto
de investidura como doctor honoris causa por la Universidad de Salaman-
ca el 26 de septiembre de 1986. Este texto depositado en el Archivo Cen-
tral Universitario®, supone una valiosa aportacién al patrimonio filoséfico

5. Ibidem, pp. 6-7.
6. Archivo central Universidad de Salamanca: AUSA_AC,5357/5 (11 paginas inclu-
yendo portada, mecanografiado).
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salmantino en las Gltimas décadas. En €l explica su dedicacién a la filosofia
espafiola, c6mo surglo esa vocacion, sus primeros contactos con Salamanca y
el itinerario de su “aficién por Espafia” desde £/ Quijote hasta el empuje de
Jacques Chevalier. Después habla de sus numerosos viajes a Espafia y de sus
relaciones con personalidades salmantinas como Juan Dominguez Berrueta,
Manuel Garcia Blanco, Antonio Tovar, Luis Sala Balust, Guillermo Fraile,
Tedfilo Urddnoz, Santiago Ramirez, Ale]andro Roldan o Miguel Cruz Her-
nindez. También repasa otros amigos no salmantinos como Juan Zaraglieta,
Gregorio Marafién, Maurice Legendre, Xabier Zubiri, Joaquin Carreras Ar-
tau, Juan Roig Gironella, José Gaos, José Ferrater Mora o Maria Zambrano.
Finalmente, explica sus proyectos de estudio e investigacién y dedica unas
palabras al humanismo integral de Salamanca, guiado por su Universidad.

1. DISCURSO DE AGRADECIMIENTO A LA UNIVERSIDAD DE SALAMANCA
(Con motivo del doctorado honoris causa)

En un volumen colectivo reciente, titulado Ferveur pour Jorge Guillén
(Paris, 1986, Ed. de la Librairie Espagnole, p. 29) que retine nueve confe-
rencias pronunciadas el 16 de marzo de 1984 en Sorbonne como homenaje
al gran poeta desaparecido, el hispanista Paul Bénichou recuerda una charla
suya con Guillén acerca de los honores oficiales y del buen uso de los mis-
mos. Escribe: “Este tema es delicado especialmente para los poetas y para los
hombres de pensamiento en general. No pueden buscar activamente los ho-
nores sin rebajarse y tampoco fingir que los desprecian cuando los reciben,
so pena de pasar por hipderitas, ni hablar mal de ellos cuando no los tienen,
sin ser tachados de despecho o de fanfarroneria; e incluso los que los rehisan
cuando se les ofrecen son sospechosos de aspirar a una gloria més sutil que
la que apetece la mayoria de sus colegas”. El problema parece insoluble. Sin
embargo, don Jorge decia tinicamente: “No culpo a quienes los desean; yo no
los busco, mas no querria rehusarlos si me fuesen ofrecidos”.

Respecto a mi, jignoro, en verdad, dentro de cuil de esas categorias debe-
ria clasificarme! ;Empero, sin falsa modestia, creo poder confesar que acepta-
ria gustoso estar entre los que, como Guillén, acogen con mucho gusto el ser
objeto de una distincién 1n31gne' Mi alegria es pues grande, tanto més cuanto
que no habia hecho la mas minima gestion para solicitarla, por ello esta deci-
si6n de la gloriosa Universidad salmantina me ha sorprendido gratamente y
me pregunto si verdaderamente la merezco...

En efecto, sefiores, ¢cémo no ser sensible al titulo tan preciado de doctor
honoris causa de la Roma del Tormes, de la inmortal Universidad de Vitoria
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y de Luis de Ledn, de Sudrez y de Unamuno, a tan eminente distincién que
tnicamente han recibido antes que yo algunos premios nobel, el gran musico
Joaquin Rodrigo, Santa Teresa de Jesus, a titulo péstumo, y otros préceres?

Quiero mostrar mi agradecimiento de todo corazén por este homenaje a
mi persona que, mds alld de ella, entiendo se dirige a la Universidad Francesa
y especialmente a nuestro Centro de Filosofia Ibérica e Iberoamericana.

Resulta dificil expresar mi emocién ante recompensa tan alta y excepcio-
nal por mis modestos esfuerzos en pro de la difusién de la filosofia espafiola
en mi patria y en el mundo...

Es cierto que me he dedicado al estudio del pensamiento ibérico e ibe-
roamericano desde hace cincuenta afios —exactamente desde mi licenciatura—,
pero hubiera querido hacer todavia mucho mis porque el campo es rico e
inmenso; sin embargo, los obstdculos han resultado ser numerosos y el tiem-
po excesivamente corto, sobre todo para un filésofo que en el liceo habia
aprendido el inglés y el italiano y no el castellano. Por un lado, las pesadas
tareas de profesor de ensefianza media durante un largo periodo de 20 afios,
primero, y nuestra facultad Tolosana, con sus numerosos alumnos, después,
me dejaban poco tiempo para el ocio. Por otro, la II Guerra Mundial con los
innumerables estorbos de la hérrida ocupacién alemana y, posteriormente,
un hecho particularmente doloroso ocurrido en mi propio hogar me aplasté

“moralmente” en 1949... A pesar de todo pude continuar, Dios mediante, y
llevar a buen fin mis tenaces investigaciones. Labor improbus omnia vincit.

Maurice Legendre comentaba al no menos famoso hispanista Robert Ri-
card, que si pudiese observar atenta y detenidamente la espléndida fachada de
la Catedral Nueva de Salamanca, seria dichoso para siempre (Cuadernos
de la Catedra M. de Unamuno, VI articulo de R. Ricard titulado “Maurice
Legendre”, p. 99, 1956).

Este mismo entusiasmo me invade cada vez que me hallo en esta inolvida-
ble ciudad, sobre todo al contemplar la fachada plateresca de la Universidad,
y mds aun cuando pienso en el enorme acopio de saber que representa esta
estupenda morada, como ya observaba F. Cervantes de Salazar en sus Varios
didlogos de 1554 (México, didl. III) cuando decfa: “no hay en Sicilia tanta
abundancia de trigo, como en Salamanca de Sabios”.

Naturalmente, serfa inttil repetir aqui lo ya dicho al respecto en mis li-
bros, articulos y conferencias, pues ya el mundo civilizado sabe de la gran
deuda contraida con Salamanca, maestra de cortesia y de lucidez, profesora
de finura y energia, guardiana de las mejores tradiciones humanas y promo-
tora de valiosas y anheladas reformas.

¢Cémo no venerar esta “democracia frayluna” o laica de Espana, que a la
vez resulta ser una verdadera aristocracia del Espiritu y cuya encarnacién es
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Salamanca? Como resumen de esta leccién excelsa, viene a mi recuerdo un
lema que vi escrito en 1957 sobre un escudo de Santillana del Mar, en la calle
del Cantén: “Da la vida por la honra, y la honra por el alma”. Esta divisa de
la familia de los Cos, en la casa de los Villa, nos ensefia que se debe preferir
el honor y la rectitud a la existencia, sometiendo a su vez el honor al bien
espiritual, es decir, al amor de Dios, que es su fuente suprema.

En nuestro mundo de 1986, devastado por el culto a Don Dinero, por el
imperialismo, por el fanatismo, por el grosero laxismo, por el totalitarismo
o por el terrorismo, la sapientia salmantina constituye un ejemplo sin 1gual
Esta sophrosine nos invita a aplicar el consejo dado por una inscripcién del
Patio de las Escuelas Mayores, citado por Lamberto de Echeverria en su ex-
quisita Presentacion de la Universidad de Salamanca, que hace alusién a la
sintesis prudente del progreso y del conservadurismo: “velocitatem sedendo,
traditatem tempera surgendo”.

Pasando ya a un plano personal, mi primera obligacién es mostrar mi
agradecimiento en este gran dia que me dedican a mis dos queridos amigos
Antonio Heredia Soriano y Enrique Rivera de Ventosa, que estin en el ori-
gen del honor que vuestro ilustre Cuerpo hoy me otorga.

Antonio Heredia ha hecho todos los trdmites para presentar al Claustro
mi “curriculum” y sugerir la halagiieia medida en mi favor. En verdad, ha
sido un buen abogado, generoso y persuasivo. Hombre de gran y segura eru-
dicion, el sefior Heredia se ha dedicado completamente a la filosofia espaiio-
la, fundando con otros colegas, hace ya ocho afios, los relevantes Seminarios
de Historia de la Filosofia Espafiola que mantiene, como coordinador, con
su desvelo ilimitado. El proyecto de estatutos de dicho seminario que pro-
pone hoy es extremadamente interesante para nosotros los franceses —espe-
cialmente para nuestro Centre de Philosophie ibérique et ibéro-américaine—,
fundado por mi en 1967. El hermanamiento entre el grupo de Salamanca y
los otros grupos no espaiioles seria sin duda algo muy positivo. Cualesquiera
que sean las decisiones oficiales tras las discusiones habidas en el marco de
este IV Seminario, jhay que felicitar a nuestro distinguido colega por esta
iniciativa y por su perseverancia dentro de la via de una internacionalizacién
de esa entidad tan fructifera!

ElReverendo Padre Enrique Rivera de Ventosa, catedritico jubilado de his-
toria de la filosofia medieval en la Universidad Pontificia, tiene derecho tam-
bién a recibir todo mi agradecimiento. Este eminente capuchino, hombre de
inmensa cultura teolégica, filoséfica y literaria, y dotado de un gran corazdn,
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es desde hace casi treinta afios mi mejor valedor en Salamanca, después de la
muerte de D. Juan Dominguez Berrueta. El me ha presentado a las sefioras
Leo Ibaiiez, viuda de Garcfa Blanco y Felisa Unamuno, y me ha tenido siem-
pre al corriente de la actividad filos6fica salmantina y peninsular. Admiro sus
libros y estudios sobre el pensamiento medieval y contemporineo (por ejem-
plo, sobre Bergson, Zubiri, Unamuno...); alma ardiente, abierta y tolerante,
este sincero hermano de San Francisco es querido por todos, y yo le ofrezco
aqui mi homenaje respetuoso y agradecido.

Con el permiso de ustedes, describiré a continuacién muy brevemente el
itinerario de mi aficién por Espaiia.

Mi primer contacto con vuestra gran Patria fue, siendo yo todavia nifio
en Paris, la lectura en 1927 de E/ Quijote, en una traduccién abreviada de la
Bibliotheque Rose. Sin embargo, en nuestras clases de los liceos Montaigne y
Louis-le-Grand, los profesores apenas hablaban de Espaiia, y pronto he te-
nido conciencia de la existencia de una laguna en nuestra instruccidn, e igual-
mente de una subconsciente hostilidad latente para con la peninsula ibérica
y la América hispdnica: tal vez este ostracismo estaba causado por la leyenda
negra y por el recuerdo de las guerras de antano entre Francia y Espafa...

A pesar de esto, la proclamacién de la I Republica Espanola el 14 de abril
de 1931 suscité en mi y en mis camaradas de liceo un vivo interés, pero sin
consecuencia y completamente efimero.

Las cosas cambiaron en 1935. Siendo estudiante en la Universidad de
Grenoble, el entonces decano Jacques Chevalier, gran filésofo bergsoniano
y catélico, amigo personal de Unamuno (gracias a él, doctor honoris causa
por Grenoble), suscité en mi el amor e interés por Espaiia, e inmediatamen-
te devoraba Del sentimiento tragico de la vida (en la traduccién de Marcel
Faure-Beaulieu) y algunas novelas del rector salmantino. En adelante mi vida
intelectual se orienté hacia el descubrimiento de ese maravilloso nuevo mun-
do que constitufa para mi la nacién que engendré al Santo Rey Fernando,
Calder6n, Velizquez, Goya y Ramoén y Cajal.

El Alzamiento de julio de 1936 produjo un gran choque moral en mi, pre-
sintiendo la préxima llegada de la IT Guerra Mundial; este desgarramlento de
las dos Espafias me causaba gran dolor.

A partir de 1937 trabajé en la preparacién de mi memoria de licenciatura
sobre Fray Luis de Leén y la Universidad de Salamanca, para cuya elabora-
cién pedi consejos a D. Juan Dominguez Berrueta, amigo de Jacques Cheva-
lier, quien siempre respondié pronto y ampliamente a mis cartas y consultas.
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Por otro lado, nuestro rector, Jean Sarrailh, conocido hispanista, también me
ayud¢ eficientemente. Entre tanto, asistia junto con otros tres compaiieros
a los primeros cursos de espafiol impartidos en la Facultad por el cénsul
Vicente de la Fuente y Arcenegui. En 1938 defendi mi tesis de licenciatura,
dirigida por Jacques Chevalier y Emile Lasbax, quienes me incitaron a perse-
verar en el camino iniciado.

En 1939, siendo profesor en el liceo de Limoges (Alto Vienne), inicié la
realizacién de mi tesis de doctorado, recibiendo abundante documentacién a
través de Juan Dominguez Berrueta y de otro amigo mio, José Dosal, semi-
narista espafiol que concluia sus afios de seminario en Limoges. La lectura de
las obras de Fray Luis de Ledn era mi tarea cotidiana, mafiana y tarde... Tras
cuatro intensos afios de trabajo, defendia en 1943 esta tesis en Grenoble ante
un tribunal formado por Jacques Chevalier, Louis Halphen (profesor judio,
ilustre historiador), Eugene Kohler (hispanista de Estrasburgo), Pierre Ronzy
(profesor de lenguas romances) y Antoine Durafour (profesor de filologfa).

Tras la Liberacidn, enseiié en un liceo parisiense, siguiendo a la vez en el
Colegio de Francia los cursos de Marcel Bataillon (donde encontré al poeta
Jorge Guillén, quien hablé favorablemente de mi tesis, una vez leida por él)
y sobre todo los del gran especialista en San Juan de la Cruz, Jean Baruzi.

En 1948, a través de Aurelio Vifas, recibi una invitacién de Manuel Gar-
cia Blanco para colaborar en el Primer Cuaderno de la Cdtedra Miguel de
Unamuno, confeccionando inmediatamente un articulo titulado “M. de
Unamuno, pelerin de I’absolu”.

Mis tarde, nombrado ya profesor en el Liceo Berthelot de Toulouse ini-
cié, para conocer mejor Espana, mis 130 viajes a esta gran patria. En el trans-
curso de estas estancias —30 de las cuales han sido en Salamanca- he tenido la
dicha de ser recibido por numerosas personalidades.

Permitanme evocar algunas hoy ya desaparecidas.

Describiré, en primer lugar, la noble figura de don Juan Dominguez Be-
rrueta, cronista oficial de la provincia, patriarca admirable que traté hasta su
muerte en 1959. He hablado ya de él en el primer Seminario de Historia de
la Filosofia Espafola en Salamanca (afio 1978). Quisiera decir aqui todo lo
que debo a este gran salmantino y erudito incomparable. Su profundo hu-
manismo, su fe cristiana ferviente y respetuosa, su patriotismo, su amor a la
Roma del Tormes, me han aportado no pocas ensefianzas. Ante mis ojos re-
presentaba el tipo del hidalgo del Siglo de Oro y también el modelo de sabio
paciente y modesto que corre sinceramente en pos de la verdad. En resumen,
un hombre de bien, o mejor, y como se suele decir, “una gran persona”.

Lo conoci de visu et auditu en abril de 1953, durante mi primer viaje a
Espafa. Llegué a Salamanca por ferrocarril, al anochecer de un miércoles 8
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de abril. Desde el Hotel Universal, en la Rua Mayor, telefoneé a don Manuel
Garcia Blanco, quien enseguida me cit6 para las once de la noche en su piso
de la Plaza del Corrillo. Hoy se presenta de nuevo en mi mente este hombre
tan afable, un poco calvo, de elevada estatura, en su vasto despacho lleno de
libros y de fotos de Unamuno. Era un “caballero” en el pleno sentido de la
palabra, y un extraordinario erudito. Charlamos animadamente de Unamu-
no, de Chevalier, de Dominguez Berrueta, de Mathilde Pomes... y del gene-
ral Thiébault, que ocup6 Salamanca durante la Guerra de la Independenc1a, y
que obtuvo el grado de doctor honoris caunsa... Aquella apasionada entrevista
finaliz6 pasadas las dos de la madrugada...

Al dia siguiente fui al Puente Romano, donde transitaban muchos cam-
pesinos con sus pequefios burros cargados de frutas y legumbres. A eso de
las ocho y media, fui recibido por Juan Dominguez Berrueta, en el n.° 3 de
la calle Ramos del Manzano (actualmente Gran Via), quien, como cada dia,
regresaba de oir la misa matinal en la Iglesia de San Julidn. Nuestra conver-
sacion fue animada y sincera... Me invit6 a asistir a la apertura del Congreso
de los profesores de ciencias de Espafia y América Latina, en el Paraninfo de
la vieja Universidad... En cada una de mis visitas posteriores a Salamanca mi
primera visita era para él.

También traté al rector Antonio Tovar, quien me dedicé su hermosa obra
sobre Sécrates, en abril de 1954; al padre Luis Sala Balust, eminente estudioso
de Juan de AV1la desaparecido prematuramente; al padre jesuita Mauricio de
Iriarte, bidgrafo de Huarte y Garcia Morente, quien me mostré el interior de
la Clerecia. En el convento de Dominicos visité también a Guillermo Fraile,
estimado historiador de la filosofia en general y de la filosofia espafiola, y a su
continuador Teéfilo Urddnoz, pero sobre todo conversé durante dos largas
horas con el padre Santiago Ramirez, hombre cortés y de espiritu fuerte, a
quien no disimulé mis preferencias por Ortega y Gasset, aunque sin entrar en
discusidn alguna sobre este asunto...

En Salamanca conoci, igualmente, al padre jesuita Alejandro Roldédn y a
mi fiel y gran amigo don Miguel Cruz Herndndez, famoso arabista y psico-
logo de gran valor.

Sin querer molestarles, me gustaria evocar ahora algunos de mis principa-
les amigos no salmantinos. Ante todo he de rendir homenaje a la memoria de
monsefior Juan Zaraglieta, director del Instituto Luis Vives de Filosofia, falle-
cido en 1974 y gran amigo de Francia. Este tomista independiente, formado
en Lovainay discipulo de Ortega, demostraba una fina inteligencia y una gran
amabilidad. Exento de todo fanatismo y muy comprensivo, se esforzaba por
tender puentes entre conservadores y liberales. Participaba en todos nues-
tros congresos franceses de filosofia, y era muy estimado por Gaston Berger,
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director de ensefianza superior, aficionado a temas de Espafia y de América
Latina. Su ontologia vitalista y axioldgica, muy cercana a la de Forest, Lavelle,
Blondel y Paliard, no era, en modo alguno, integrista. Adn creo verle tocando
al piano unos aires de Mendelssohn, Chopin o Schubert, durante toda una
noche de septiembre de 1960 en su piso de la calle Legazpi, en San Sebastidn...

Es preciso recordar también mis conversaciones con el médico-filésofo
Gregorio Maraiién, alld por 1959, hablindome siempre de los exiliados, y
particularmente de Salvador Llopis...

¢Cbémo no recordar también mi charla de 1953 con Maurice Legendre,
director de la Casa de Veldzquez, sobre Espafia, los hispanistas franceses, y
sobre todo de Salamanca y de la Pefia de Francia?

Varias veces visité también a Xavier Zubiri, que habia residido un afio
en Paris. Recuerdo con qué curiosidad me preguntaba por Chevalier, Jean
Wabhl, los hermanos Jean y José Baruzi, Marcel Bataillon, el reverendo padre
Dubarle... Es, a mi juicio, el mds penetrante de los filésofos espanoles actua-
les y mereceria ser traducido al francés.

Quiero recordar también a ese maestro extraordinario que fue en Barce-
lona Joaquin Carreras y Artau, historiador de la filosofia espafiola de la Edad
Medla, quien me informaba, a través de sus frecuentes cartas, de la produc-
cién filoséfica espaiiola... No quisiera olvidar al padre Juan Roig Girone-
lla, ni tampoco a algunos filésofos republicanos en el exilio con quienes he
mantenido lazos estrechos, especialmente con José Gaos, antiguo rector de la
Universidad de Madrid durante la Republica, refugiado en México, donde im-
puls6 magistralmente los estudios filoséficos. .., Maria Zambrano, orteguiana
de convicciones catdlicas, sobre cuya figura he escrito cuatro estudios... y
finalmente, José Ferrater Mora, gran loglco y metafisico, establecido en Bryn
Mawr College (EE. UU.), quien me guio un poco en la época de la gestacion
de mi libro Los filosofos espanioles de ayer y de hoy, alld por 1956...

Dejando ya a un lado este pasado, para mi hoy tan presente y tan fresco,
se preguntaran ustedes, tal vez, cudles son mis proyectos de estudio y de
investigacion, a pesar de mi ya avanzada edad. Contestaré brevemente ate-
niéndome a dos planos.

A mi nivel propiamente personal, desearia, si Dios quiere, trabajar sobre
el rebrote de la metafisica en la Espana del siglo xx (Amor Ruibal, Eugenio
D’Ors o Zubiri, e incluso Ferrater Mora o Garcia Bacca), asi como so-
bre el progresismo cristiano (de Aranguren a Gonzilez Ruiz, Carlos Paris,
Alfonso Comin, Carlos Diaz, Maceiras, etc.), y también pienso preparar
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algunos estudios sobre Ramoén Sibiuda, Sabuco, Juan de los Angeles, Mi-
guel Servet, etc.

A nivel de nuestro Centro de Filosofia Ibérica e Iberoamericana, seguirdn
su camino algunas empresas colectivas ya iniciadas. Algunos colegas, como
Juan Cobos, amplian sus investigaciones sobre Francisco Sanchez y el es-
cepticismo espafiol; el doctor Louis Gayral escruta el trasfondo filoséfico de
la nueva psiquiatria espafiola (de Luis Martin Santos a Ramén Sarrd y José
Gallart Capdevila); André Ramel e Yves Floucat preparan sus tesis sobre
San Juan de la Cruz y Santa Teresa de Jesds; André Gallego Barnés prosigue
sus investigaciones sobre la pedagogia de la filosofia en Valencia en el siglo
xvi; Marie Laffranque se ocupa de la diglosia, principalmente entre los refu-
giados espaiioles en Francia, y continua estudiando La Revista Blanca; An-
drés Atenza, becario del CNRS, dedica su atencién a Gracian... Baste esto a
modo de ejemplo de nuestros planes futuros.

Quisiera terminar este discurso, tal vez demasiado autobiogrifico, evo-
cando una imagen. En su delicioso libro Salamanca: guia sentimental, Juan
Dominguez Berrueta habla de un “yacente” de la Iglesia de San Martin colo-
cado en un rincén de la nave del Evangelio. Se trata del sepulcro de un joven
caballero salmantino, Roberto de Santisteban, muerto hacia finales del siglo
XV; aprieta con la mano izquierda su espada, tiene la cabeza apoyada sobre su
mano derecha, y sus ojos, muy abiertos, parecen meditar, en un suefio lejano
y concentrado a la vez. Juan Dominguez Berrueta compara la actitud de in-
timidad espiritual de este hombre con la del “doncel de Siglienza”, descrito
con incomparable maestria por Ortega y Gasset. El profesor salmantino llega
a decir que se puede, con razdn, hablar del “doncel de Salamanca”... Efecti-
vamente, este joven, de noble contextura, fue sin duda, mds que un guerrero
comtn o brutal, un discreto hidalgo (algo similar al hombre del verde gaban
de El Quijote), amante de alta cultura intelectual y de sabiduria. Contempo-
raneo del gran fil6logo salmantino Antonio de Nebrija y de su colega Lucio
Marineo Siculo, asi como del poeta Juan del Encina o de Abraham Zacuty de
aquellos otros grandes y gloriosos maestros de la época de los Reyes Cat6-
licos, une en su persona la accién y la contemplacidn, el valor y la dialéctica.

Me complace pensar que este juvenil representante del Renacimiento in-
cipiente es el més justo y genuino simbolo de Salamanca, siempre dindmica
y llena de futuro, ciudad atrevida que ha sabido en cada siglo conciliar, gra-
cias a su genio original, la actividad mds incesante, como la epopeya de las
Indias, y la reflexién mis “novadora”, como la filosofia del derecho natural
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e internacional... jOjald que, a semejanza de este “yacente” siempre viviente
o resucitado en su plena y magnifica adolescencia, permanezca siempre Sala-
manca fiel a su mensaje de humanismo integral, guiada por la gloriosa alma
mater, la vieja y siempre joven Universidad, que ha merecido y hecho honor
plenamente a su orgullosa divisa: “Omnium scientiarum princeps, Salmanti-
ca docet”. HE DICHO.
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1. Di1scuRrso 28 ENERO 2018 (FESTIVIDAD UNIVERSITARIA DE STO. TOMAS DE
AqQuino)

Es una enorme fortuna formar parte de esta institucién, que nos convo-
ca al comienzo de este afio en el que se celebrard su octavo centenario. Y,
precisamente, es su extraordinario pasado el que nos emplaza a preguntar-
nos sobre el futuro y a cémo enfrentarnos a la presencia de una sociedad
heterogénea, donde conviven multiplicidad de intereses y aspiraciones. Lo

1. Conferencia impartida en el Acto Solemne de Celebracién de la Fiesta de Sto
Tomds de Aquino en la Universidad de Salamanca en 2018, afio del VIII Centenario de
la Universidad.

Soledad Murillo, actual Secretaria de Estado de Igualdad del Gobierno espafiol, per-
teneci6 al Grupo de Exelencia (GIR) de Etica de Castilla y Leén dirigido por Teresa
Lépez de la Vieja (Facultad de Filosofia). Es profesora titular del Departamento de So-
ciologia y Comunicacién de la Universidad de Salamanca, en la Facultad de Ciencias
Sociales. Promovié en 1998 el Seminario de Estudios de la Mujer de la Universidad de
Salamanca. En cuanto a su labor politica, fue Secretaria General de Igualdad del Ministe-
rio de trabajo y Asuntos Sociales de Espaiia (2004-2008) y en su mandato se generaron la
ley de Violencia de Género y la Ley de Igualdad. De 2009 a 2013 formé parte del Comité
CEDAW (Comité Antidiscriminacidn de la Mujer) de Naciones Unidas y de 2011 a 2015
fue concejala del Ayuntamiento de Salamanca por el Partido Socialista Obrero Espaiol.
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que merece mayor atencidn, a nuestro juicio, es reflexionar de qué manera
podriamos contribuir a que la universidad no se defina inicamente como una
institucién académica, sino como un lugar de referencia, capaz de ofrecer ca-
tegorias de andlisis que sirvan para interpretar las nuevas dindmicas sociales;
en suma, para lograr mediante la educacidn, una sociedad mds igualitaria.

Si hay una caracteristica singular en nuestra universidad, esta radica en la
combinacién del reconocimiento de su fuerte legado y la necesidad de aten-
der las demandas de un exigente porvenir, donde la innovacién y el objetivo
de excelencia deben acreditarse de manera permanente. A ello hay que su-
mar un contexto en el cual hay voces que pretenden desprestigiar la univer-
sidad publica, acusindola de costosa, mientras se exaltan los valores de la
universidad privada. Esta vision ideolégica no debe abrirse paso, porque le
debemos a la universidad ptiblica haber cumplido un extraordinario papel en
nuestra joven democracia, gracias a sostener un compromiso social y ético
ante todos los cambios sociales. Este afio de conmemoraciones, atraeremos la
atencién de muchas miradas y, por este hecho, representa una ocasién tinica
para profundizar en la eliminacién de las heridas de las desigualdades a que
la educacién publica estd expuesta debido a una vision neoliberal que podria
amenazar su autonomia como sefia innegociable de su identidad.

Este octavo centenario es el primero de su historia que se celebra en un
orden democritico. La democracia coloca en un lugar central la igualdad,
como descubrié Alexis de Tocqueville en su viaje a América. Y, en nuestro
presente, el respeto se ha erigido en la condicién necesaria para su ejercicio.
Francisco Tomds y Valiente resaltaba esta cualidad: «El respeto entre indivi-
duos iguales, el respeto es la aceptacion de la divergencia y estd fundado en
la reciprocidad». Mds que nunca, la universidad publica precisa hoy de un
mayor respeto, dado que viene siendo acusada o bien de falta de adecuacion a
los fines que persigue, o bien de generar alumnos excesivamente cualificados
para las necesidades del mercado de trabajo Sin embargo, solventes estudios
demuestran que el problema no reside en la universidad, sino en la débil es-
tructura de las ocupaciones. Ante dicha reaccidn, es preciso recordar lo que
significa la prestacion de un servicio publico.

La educacién supone un juego de vasos comunicantes. Por una parte, va
mds alld de la mera transferencia de contenidos al procurar recursos para po-
der pensar y expresarse con autoridad y, por otra parte, provee de argumen-
tos a individuos, o grupos, que difieren entre si, al igual que entre territorios
e instituciones. No en vano, el derecho a la educacién es reconocido como
aquel que posibilita conocer el resto de derechos humanos para asegurar el
ejercicio de la ciudadania. Porque de otro modo, ¢qué sentido tiene nuestro
conocimiento, si no esta asociado a las demandas que nos hace la sociedad?
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Y, en consecuencia, ¢;cémo valoramos los instrumentos y planes concebidos
para este fin?

En estos tltimos afios nos hemos incorporado al proceso de Convergen-
cia Europea, conocido como el Plan Bolonia. En él se optaba por un apren-
dizaje centrado en cada estudiante, quien estaria acompanado de tutores o
coordinadores con el fin de desarrollar sus habilidades individuales; con esta
medida, la clase magistral perderla progresivamente su centralidad. En prin-
cipio, este esquema parecia una ambiciosa innovacion en todas las dreas, y
se auspici6 bajo la denominada «sociedad del conocimiento». Sin embargo,
a este estfmulo se afladieron unos preocupantes significados neoliberales: de
los saberes se pasé a las competencias, se multiplicaron las asignaturas en aras
de una acumulacion de créditos, los alumnos y alumnas se convertirian en
los nuevos clientes. Y bajo este esquema mercantil, se mediria su rendimien-
to académico, pero utilizando datos cada vez mds cuantitativos, con escasas
investigaciones desde una perspectiva cualitativa, una metodologia que nos
permitiria un anélisis del impacto en estos nuevos contextos. Por citar solo
dos ejemplos:

— c6mo se combinan las distintas fuentes de informacién en la misma aula: las
clases magistrales junto al uso individual de dispositivos digitales.

— c6mo influye en el alumnado el transito de la secundaria a la educacién supe-
rior, siendo tan distintos sus sistemas de organizacién. En suma, se trata de
detectar aquellos elementos que han provocado unas expectativas en ocasiones
incumplidas. La formacién no se puede cuantificar, como ocurre con todos los
bienes inmateriales; y la satisfaccion con la ensefianza es uno de ellos. Todavia
tenemos pendiente una seria reflexién sobre las causas del indice de abandono
de estudios superiores que, ademds de la subida de tasas y el endurecimiento
de las condiciones de las becas, representa un 22% (curso 2015-2016).

2. LA UNIVERSIDAD SOMETIDA A INVENTARIO

Las instituciones de saber mantienen un enorme poder de influencia en
la construccion de la ciudadania, aunque bien es cierto que el conocimiento
cientifico, por muy riguroso que sea, no puede aliviar la incertidumbre a la
que estamos expuestos.

La universidad ha de romper su aislacionismo y recuperar el Humanismo,
en su sentido original, tal y como lo expresé en su correspondencia el rector
de la Universidad de Pisa en 1490. Con este paradigma se buscaba una vuelta
alalectura de los clasicos, con el deseo de acabar con la ignorancia de una en-
sefanza religiosa tradicional. Se cuestioné el exceso de sofismas por resultar
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indtiles para la educacién. Sin embargo, cabria decir que hoy padecemos una
loglca escolastica feudal: toda la eficiencia de nuestra organizacién se mide en
términos de cantidad, que la plantilla docente o administrativa paga con one-
rosos tributos: indices de productividad, memorias, informes, documentos,
balances, diagnésticos, reglamentos..., todos volcados en dominios digitales.
Es tal la demanda de especificacion que, lejos de simplificar los procedimien-
tos, se habilitan cursos para adiestrar en la culminacién de la tarea.

Esta gestion administrativa saquea mds del 60% del tiempo del personal
docente, cuando el tiempo es el Unico capital que posibilita acreditar el siste-
ma de méritos. A esto se suma una contabilidad paradédjica: la docencia estd
fuera de la cadena de valor, las variables 31gmﬁcat1vas son la investigacién y
las publicaciones, tanto para el acceso a la institucién como para la promo-
cién de la plantilla. Esta exigencia de publicar en revistas, ademds de crear
una frontera entre las ciencias naturales y sociales, se ha convertido en el pa-
radigma de la difusién de valores fordistas propios de la cultura empresarial:
se generan grupos de intercambio de referencias, es decir, se mide la solven-
cia de lo publicado por el niimero de citas acumuladas. De esta manera, la
Universidad corre el riesgo de sucumbir, por un lado, a una dindmica propia
de sistemas expertos cerrados, que ya no aspiran a tener un impacto social o
divulgativo, creando una mutualidad de intereses ajenos a los grandes deba-
tes sociales. Y, por otro lado, y como consecuencia de estas demandas, se ha
generado una severa discriminacién entre las diversas categorias laborales del
profesorado.

En otro orden de desigualdad, la universidad es evaluada, interna y exter-
namente, expuesta a las comparaciones de los diferentes rankings internacio-
nales. Y lo mis preocupante es que estd compitiendo en la misma escala de
requisitos, pero en condiciones presupuestarias radicalmente distintas. Si las
universidades americanas han convertido la educacién privada en una linea de
negocio, la universidad espafiola estd cautiva de unos exiguos fondos: somos
el octavo pais més caro en los estudios de grado y el séptimo en los de méster
de la Unién Europea, como indica el Observatorio del Sistema Universita-
rio. Lo que el gasto publico no afronta, lo suplen las tasas, reproduciendo
una estratificacién del alumnado en funcién de su renta disponible. Con este
enfoque, la universidad corre el riesgo de asimilarse al sector servicios y una
prueba de ello la hallamos en la estimacién de los criterios de financiacién: la
ratio de estudiantes por grado o titulo, sin cuestionar la validez de este indi-
cador, tan ajeno a los objetivos de una universidad pablica.

La formacién superior comporta muchos esfuerzos por parte del conjun-
to de la plantilla, tanto por parte del personal docente como administrativo,
pero el grado de consecucion de sus objetivos depende directamente de sus
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presupuestos. Este ha sido el permanente caballo de batalla de nuestra uni-
versidad. De hecho, el VII Centenario, celebrado en 1953, tenia, entre sus
principales motivaciones, atraer partidas extraordinarias para la universidad,
como reconocid el entonces rector, Antonio Tovar. A él le debemos el anti-
guo edificio de la Facultad de Derecho, hoy ocupado por la de Traduccién y
Documentacidn, o el Colegio Mayor Fray Luis de Ledn, entre otras grandes
Inversiones.

A pesar de estas dificultades, la Universidad de Salamanca ha logrado
reconocimientos importantes: el Campus de Excelencia, desde el afio 2010,
gracias a ser una referencia de la docencia, la investigacién y la certificacién
del idioma espafiol y por las investigaciones en biociencias. Ya lo advirti6 la
neurociencientifica Susan Hockfield, del MIT: «Si el siglo xx se caracteriz6
porla convergenaa dela ingenierfa y la fisica, el siglo xx1 serd la convergencia
entre la ingenieria y las ciencias de la vida». Lo que, por otra parte, represen-
ta una oportunidad para pensar qué lugar ocupan las ciencias sociales en la
escala del reconocimiento internacional y, ademads, si habria que introducir
novedades en sus contenidos, con el fin de evitar una universidad a dos velo-
cidades en funcién de la naturaleza de las materias impartidas.

Resulta evidente que el capital econdémico incide en la creacidn de un ca-
pital cultural, y la obtencién de titulos académicos es un recurso clave para
ascender en la pirdmide social. Por estas razones, las instituciones de saber,
como nuestra Universidad, contribuyen desde sus origenes a lo que Charles
Murray denomina las elites cognitivas, aquellos individuos cuya formacién
superior no solo conlleva la obtencién de un titulo, sino que aporta una he-
rramienta fundamental del caricter: una buena consideracién hacia si mis-
mos.

En sus origenes, el acceso a la universidad fue exclusivo, la universidad
medieval estaba destinada a muy pocos alumnos; si Bolonia contaba con
10.000 estudiantes, nuestra Universidad tenia 600 en el siglo x1v, alcanzando
3.000 en el siglo xvi. Durante la transicidn de la etapa medieval a la moder-
na, Salamanca se convierte, gracias a sus estudios juridicos, en el lugar de
referencia para alimentar las estructuras del Estado, por ejemplo, nutriendo
de hombres doctos a una incipiente, pero vasta Administracién para regir el
dominio geogrifico de los Reyes Catdlicos.

Sin embargo, el presente ya no garantiza que el paso por los estudios su-
periores evoque en los estudiantes una conviccién de mayor autoestima. Son
conscientes de que una sélida formacién universitaria no siempre incide en

su idoneidad para obtener un empleo Las familias espanolas son ajenas a esta
contabilidad, dedican cada afio una mayor cuantia de su renta para cubrir
las tasas universitarias, mientras que el gasto estatal es cada vez menor; en
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particular, para quienes requieren de una beca. Solo desde 2011 hasta 2015 el
gasto del PIB ha supuesto un -13%, lo que constituye una tercera parte del
esfuerzo que hace la mayoria de los paises de la OCDE vy, en consecuencia,
una menor apuesta por la competitividad. Nuestros estudiantes se han socia-
lizado con los problemas derivados de las desventajas econémicas, desde las
elevadas tasas universitarias hasta el precio de las viviendas que les retienen
en su nucleo familiar. Segiin datos de 2016 de la Comision Europea, en Espa-
fia las mujeres se emancipan con 28,3 afios y los hombres esperan a los 30,4
afos para salir de la familia de origen.

Para el imaginario social, la universidad adn representa una expectativa
de futuro para las siguientes generaciones. Nuestra tasa de habitantes por
universidad es de 552.380, una de las mds altas de Europa, alcanzando un
31%. Es incluso superior a la que tiene Estados Unidos, aunque este pais
siga siendo el principal receptor en estudios superiores. Asi lo recoge el ul-
timo informe de la Conferencia de Rectores (CRUE), en su documento La
universidad espaniola en cifras, 2015-2016, el cual no claudica a la cortesia al
afirmar «que Espafia no apuesta por la educacién superior, destinando 89€ de
media por estudiante, frente a los 105€ en la OCDE». Con estos pardmetros
de gasto, es facil deducir que la cuantia del gasto publico serd directamente
proporcional a una inclusién en la denominada sociedad del conocimiento.

3. LA (UNIVERSALIDAD? DEL CONOCIMIENTO

La Conferencia Mundial para la Educacion del Siglo XXI (2009) de-
fini6 la universalidad como un proyecto contrario a todo tipo de excep-
ciones: territorios, creencias y, por supuesto, el sexo, para afirmar que «el
acceso a la ensefianza superior ha de superar los marcos sociales o politicos
de cada sociedad». De nuevo, la educacién queda emplazada a desobede-
cer contextos sociales contrarios al ejercicio de los derechos humanos. Y
nuestra universidad asumié ese pensamiento emancipador, consciente de
su importancia.

El reto mds audaz de nuestra reciente historia universitaria acontecié hace
81 afios, en 1936, cuando Miguel de Unamuno, en airada replica a Milldn As-
tray, le record6 que la universidad era el templo de la inteligencia, que nunca
podria ser profanado por totalitarismos. De esta manera el rector Unamuno
encarné el antiguo ideal de la Ilustracién, cuya premisa fue definir la edu-
cacién como el reverso de la sumisidn: «ninguna autoridad, por prestigiosa
que sea, o bien establecida que esté, queda exenta de criticas», en palabras del
ahora hace un afio fallecido pensador Tzvetan Todorov.

© Ediciones Universidad de Salamanca / CC BY-NC-ND Azafea. Rev. filos. 20, 2018, pp. 187-202



SOLEDAD MURILLO DE LA VEGA
COMO DECIAMOS AYER Y DIREMOS MANANA: LOS RETOS DE LA IGUALDAD 193

Las virtudes publicas de libertad, igualdad, fraternidad representaron el
final del Antiguo Régimen. Pero al mismo tiempo se restringi6 a los locos, a
los nifios y a las mujeres el titulo de ciudadanos, dato habitualmente ocultado
en las facultades de historia, que no en la nuestra, al explicar el Siglo de las
Luces. Le debemos a la Universidad de Salamanca, a través de la Academia de
Derecho Espaiiol y a los Estudios de Economia Politica, el haber traducido
a los principales artifices de la Ilustraciéon: Montesquieu, Diderot, Locke,
Rousseau. Estos fueron los autores que crearon conceptos fundacionales de
la democracia, como, «la voluntad general», o el «contrato social», difundi-
dos en el siglo xvi1, que ensalzaban el estudio como el mejor instrumento
para la reforma de la sociedad, cualquiera que fuera su expresion, bien en
oficios o bien en reflexiones intelectuales.

Con estos antecedentes, de critica la autoridad vigente, nuestra Universi-
dad deberia rescatar, como hace con otras doctas figuras, aquellos aconteci-
mientos que la convirtieron en pionera de futuras libertades y que, lamen-
tablemente, no son debidamente difundidos, especialmente en lo relativo a
aquellas audaces mujeres que nos sirven de modelo.

Un ejemplo de ello fue Feliciana Enriquez de Guzman, nacida en 1570,
que asistié a la Universidad y logré graduarse en teologia y astrologia; pero
lo hizo de la tinica manera posible en el siglo xvi: camuflada. Fue una drama-
turga del Siglo de Oro, a quien Lope de Vega dedicé unos versos: «Mintien-
do sunombre, y transformada en hombre», segin recogi6 su ilustre alumno,
Tirso de Molina. El hecho mis significativo es que Feliciana Enriquez se vis-
t16 de vardn dos siglos antes que Concepcion Arenal, quien en 1841 repitid
la hazafa al estudiar derecho en Madrid, logrando pasar desapercibida por
sus profesores y compaiieros. Lo importante es que Concepcién Arenal no
fue la primera, a pesar de que solo ella ilustra los dificiles comienzos de las
mujeres en la universidad.

Otra pionera, aunque no fuera universitaria, se llamaba Maria Bernaldo
de Quirds, que nacié en Ciudad Rodrigo en 1828, la primera mujer en nues-
tro pais en obtener una licencia para volar en 1928, tras las clases recibidas en
el Real Aéreo Club de Getafe. Sin embargo, es la salmantina Beatriz Galindo
quien goza del mayor conocimiento por haber sido reclamada por Isabel I de
Castilla, con tan solo 16 afios. En la misma corte de Castilla, Lucia Lépez
de Medrano, aunque de forma autodidacta, obtuvo, segin algunas referen-
cias no comprobables estrictamente, la primera catedra de nuestra Universi-
dad y desde hace solo un afio se ha vuelto imborrable al dar nombre al Salon
de Claustros de las Escuelas Mayores, a iniciativa de la Unidad de Igualdad.

La antigiiedad en nuestra institucién es literalmente un mérito, el arze
del rango, como lo llamaba Foucault, a propésito de un poder basado en la
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costumbre. La antigiiedad presume de ser un dato objetivo, pero carece de
retrospectiva. Solo una mujer, Elena Maseras, logr6 entrar en la universidad,
previa obtencién de un permiso especial de las autoridades académicas, y fue
en 1872, en la Facultad de Medicina de Barcelona. Hasta 1910 no finalizé el
despotismo en los saberes superiores, esto es, el conocimiento cientifico se
vino desarrollando durante siglos en un dmbito ajeno a las mujeres.

Por estas razones, los cédigos de funcionamiento, asi como el tipo de re-
compensas, fueron establecidos desde un principio, y gozaban de una sélida
vigencia, cuando las primeras mujeres accedieron a la universidad. De ah{ el
significado de las «recién llegadas», como las denominaron Maria Antonia
Garcia de Leén y Marisa Cortdzar® Esta asimetria se adhiri6 a su débil esta-
tus, al que se sumo que toda aproximacién cientifica por parte de las profeso-
ras a los Gender Studies, implantados desde los afios setenta del siglo pasado
en universidades americanas, implicaba sostener una doble carrera: la propia
de su drea y «sus temas». De hecho, era dificil de eludir que complacientes
compaiieros las animaran a no «desviarse» de su docto cometido.

La presentacion selectiva de la realidad siempre provoca omisiones. Iris
M. Zavala, que estudié filologia en nuestra Universidad y ocupd, posterior-
mente, la primera Citedra Unesco de Holanda, recordaba en el Ateneo de
Madrid las palabras de su maestro y amigo, Fernando Ldzaro Carreter, al
compartir con él una idea para una futura publicacién: «<jAh!, mujeres en el
siglo x1x; dos o tres».

¢ SUBVERTIR EL MERITO, O RECUPERARLO?

La carrera académica estd basada en los méritos y la antigiiedad, acumu-
lar logros va més alld de un empeno individual, de un esfuerzo continuado;
precisa de un contexto favorable a su reconocimiento. Si el objetivo de la
universidad es formar, tanto para iniciar un itinerario cientifico como para
optar a integrarse en una red de expertos y expertas, como reclaman el sector
publico y el sector privado (lo que en términos empresariales se denomina
la formacion del capital humano), es nuestra obligacién preguntarnos sobre
si el conocimiento que impartimos es inclusivo. O todo lo contrario, es ne-
cesario indagar si atn perviven prejuicios, al no introducir en las materias
la perspectiva de género. Dicho en otras palabras, se requiere saber cémo

2. Garcia DE LEON, M. A /Garcia DE CorTAZAR, M. (Coords.), Las académicas
(profesorado universitario y género), Madrid, Ministerio de Trabajo y Asuntos Sociales,
Instituto de la Mujer, 2002.
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afectan a las mujeres los avances cientificos que se reclaman por parte de
las Administraciones Publicas para. afrontar nuevos problemas sociales: tras-
tornos alimentarios, violencia de género, problemas de custodia, vientres de
alquiler, familias reconstituidas, matrimonio igualitario, problemas que, por
su compleja naturaleza, afectan a muchas disciplinas y no pueden ser circun-
scritos a asignaturas optativas.

El problema fundamental radica en la extendida interpretacién de las mu-
jeres como un colectivo. En consecuencia, todas aquellas situaciones que les
afecten se interpretan mds cercanas a la vida privada que como objeto de
estudio en el dmbito de la ciencia. Pero ¢qué efectos tiene para las mujeres
ser definidas de este modo? Aparentemente parece una definicién neutral,
carente de consecuencias, pero nada mds lejos de la realidad. Primero, por-
que los colectivos se asimilan a las minorias, es decir, se les adjudica un rasgo
particular que les adscribe al grupo en funcién de su —color, raza, edad, clase
social. Esto no ofreceria problemas si no fuera porque esta operacién sélo
rige para las mujeres. En ningtn caso se les concede a los hombres tal tra-
tamiento diferencial, salvo que posean una particularidad concreta: jévenes,
ejecutivos, jubilados. En cambio, las mujeres siempre son catalogadas como
un colectlvo en su totalidad. Ni siquiera es preciso adscribirse a un grupo a
través de un rasgo concreto, ni por edades, renta, color u orientacién sexual.
Solo por el hecho de ser mujeres serdn definidas como un colectivo, lo que
supone un grave error, puesto que en nuestro pafs representan un 50,93% de
la poblacién censada, conforme a los datos del Instituto Nacional de Estadis-
tica, a julio de 2017.

Esta es la primera estrategia de exclusion: ser incluidas bajo el término
“colectivo, pero lo mds inquietante estriba en aquellas caracteristicas que se
les atribuye como tal colectivo, cuyo significado comun parece estribar en
esas “especiales dificultades”, entre los mas nombrados: la conciliacién entre
el trabajo y la vida familiar.

¢Es realmente un problema, o més bien ellas representan la solucién para
el resto de los miembros del hogar?, dada la excedencia de tiempo que se de-
riva de que un sujeto asuma las tareas que conlleva la vida diaria. En cambio,
estas dificultades se interpretan como inherentes a las mujeres, y no como
un déficit estructural en términos de armonizacién del tiempo laboral con la
vida afectiva, familiar, o social. Es una excelente estrategia responsabilizar a
las mujeres de esta situacidn, porque de este modo quedan exoneradas aque-
llas instancias publicas, cuyo funcionamiento y regulacion horaria, represen-
tan un serio obstdculo a su participacién en los diversos campos sociales:
politica, economia, cultura. En la universidad espafiola el tiempo es un bien
de extraordinaria importancia en términos de promocién y acreditacién de
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méritos. Estancias en el extranjero conforman un requisito incuestionable,
asi como la inmersién en proyectos de investigacion con plazos instigadores,
que derivan en la mds absoluta concentracién. Todos estos criterios fueron
fijados para un sujeto libre de obligaciones, e incluso dirfamos mds, que de-
lega el propio automantenimiento, las necesidades cotidianas, a otra persona
con la que, paraddjicamente, estd afectivamente vinculado. Pero estas pautas
de funcionamiento no se cuestionan. Si las académicas carecen de tiempo es
un asunto personal o, lo que es lo mismo, sélo a ellas les corresponde optimi-
zar su organizacién horaria.

También es preciso tener en cuenta la progresiva feminizacién de nuestra
universidad. Segun datos del Observatorio de Calidad y Rendimiento Aca-
démico, en el curso 2015-2016 se matricularon un total 21.997 alumnos, de
los cuales, un 59,34% fueron mujeres. En consecuencia, depreciar estas ma-
terias y no integrarlas en los programas de aquellas asignaturas mds ajustadas
a su contenido, responde mds a una resistencia basada en las inercias que a
un rigor profesional por actualizar unos contenidos que, se requieren tanto
por parte del alumnado como de los poderes ptiblicos y de la sociedad en su
conjunto.

Por ejemplo, hasta la primera mitad del siglo xx y en el campo de las
enfermedades cardiovasculares, la composicién de los grupos de control en
los ensayos clinicos era solo masculina, aunque las muertes por estas causas
registraran porcentajes similares entre mujeres y hombres. Lo mismo ocurre
en las consultas. El diagnéstico de enfermedades psicosomdticas o la inter-
pretacién de los sintomas como gueja, supusieron un 26% en las mujeres y
tan solo un 9% en el caso de los hombres en el afio 2015, segiin la Asociacién
de Mujeres Investigadoras y Tecnélogas —~AMIT- datos que vienen a confir-
mar la presunta neutralidad de la ciencia. Sin embargo, serfa injusto reclamar
una previa preparacién capaz de abordar nuevos problemas, cuando la pro-
pia universidad, como institucidn clave del saber, ubica la igualdad en cursos
de posgrado, sin incorporar esta diddctica en asignaturas troncales. El efecto
no se hace esperar: los estudios sobre igualdad no gozan del rango cientifico,
puesto que en la universidad los sujetos que aprenden y se apropian de su
primer relato de identidad cientifica no han recibido en sus respectivos itine-
rarios una formacion relativa a estos conocimientos.

Existe una obstinada asimilacién del derecho a la igualdad a un asunto
de mujeres en la mayoria de los sectores: culturales, politicos o econdmicos)
vy, lo més grave, esto parece reproducirse en la educacién superior. Este re-
duccionismo también implica una degradacién del concepto de democracia,
puesto que la igualdad es un principio que permite dotarnos mutuamente de
reglas de convivencia. Representa una equivalencia de derechos, tanto en la
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esfera privada como en la publica. Pero «el ejercicio de la igualdad depende
de la fuerza de voluntad», decia Nelson Mandela en el peor de los escenarios
posibles.

Sin embargo, nuestra universidad ha defendido los derechos humanos.
Baste recordar dos figuras transcendentales. La primera, en el siglo xii1,
cuando Tomds de Aquino defini6 el fin de la politica, méis cercano a la educa-
cién que a la guerra, y orient6 la politica como la tarea de ocuparse de todos,
no solo de los poderosos. Y denominé a su fin el bien com#in —que Christian
Felber, ocho siglos después, formula de manera idéntica y como matriz de la
economia colaborativa-.

La segunda ruptura con la tradicién la protagonizé Francisco de Vitoria,
en el contexto de la Escuela de Salamanca, mediado el siglo xv1. Esta Escuela
renuncié a reproducir meramente el pensamiento cristiano y prefirié volcar-
se en los problemas de su época. De este acto de voluntad surgieron los Dere-
chos de la Persona y los Derechos de Gentes. Fueron aportaciones necesarias
ante los abusos de poder en el descubrimiento de América. Por primera vez
se defendi6 activamente en el mundo la dignidad de la persona, al considerar
al indio un sujeto libre e inteligente. Esta aportacion inspiraria los principios
que hoy conocemos como Derechos Humanos.

Ante estas estimulantes referencias, ¢por qué no ser fieles a este pasado
de nuestra Universidad, donde la astucia de la razén representa un ejem-
plo de lucha contra los prejuicios? Pero la defensa de los derechos no suele
identificarse con la defensa de la igualdad y, menos atn, cuando la igualdad
aspira a adquirir el estatuto de ciencia. Esta interpretacion determina que, en
el ambito de la educacién, se convierta en una severa falta de profesionalidad
docente, dado que genera un sesgo epistemoldgico en los resultados de cual-
quier investigacion.

Y al mismo tiempo, distintos actores sociales, a la hora de definir las cau-
sas de la desigualdad, no se refieren a relaciones de poder entre hombres
y mujeres, sino a una falta de entrenamiento desde la mds temprana edad,
nombrando de este modo la educacién como el mejor instrumento para erra-
dicarla. Incluso para delitos como el de la violencia de género se proyecta su
solucién al papel educativo en el cambio de las mentalidades. Este enfoque
de soluciones goza del més absoluto consenso, pero ¢acaso, no se trata de un
mito? ¢Han estado preparados los docentes, desde sus respectivos itinerarios
formativos, en las especialidades cursadas en estudios superlores>

Una prueba de ello es la inexplicable carencia de un drea especifica de co-
nocimiento en las Clasificaciones Unesco. No es un asunto nada tangencial
porque, a consecuencia de esta omisién, resulta imposible realizar proyec-
tos de I+D+1, asi como tesis doctorales, al carecer de unos suscriptores que
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reflejen fielmente sus contenidos. De este modo, la especializacion curricular
que la propia orgamzac1on universitaria exige a sus miembros como prueba de
la construccién de un itinerario de especializacion, estd sometida a una discri-
minaci6n directa: un punto ciego para todos los departamentos de calidad con
que cuentan estas organizaciones. Como consecuencia de lo anterior, resulta
inviable crear dreas de conocimiento en materia de igualdad en la universidad,
o el nada desdefable acceso a plazas con este perfil, sin olvidar la opcién a
los méximos puestos: las citedras. ¢ Acaso seria muy aventurado afirmar que
estas exclusiones han dado lugar a un dumping cientifico, o una segmenta-
cién interna entre objetos de investigacion, por estar unos ms devaluados que
otros? Uno de los frecuentes motivos de reclamacién ante la ANECA (agencia
de evaluacién sin equivalentes en otros paises de nuestro entorno) ha versado
sobre esta omisién de estudios de género. Es de celebrar que las tltimas inclu-
siones, como areas de conocimiento de la Clasificacién Unesco, se han hecho
eco de aquellas materias que requerian una especializacién, como ha sucedido
con la denominada «Asentamientos humanos», asi como las referidas al resto
de idiomas reconocidos en nuestras comunidades auténomas.

Nos concierne a todos preguntarnos sobre la necesidad de modernizar
nuestro sistema de produccién de conocimiento. Si estamos empefiados en
revisar nuestras practicas pedagégicas atendiendo al paradigma de la conec-
tividad, si las pizarras virtuales estin en nuestras aulas y el profesorado estd
sujeto a un voraz sistema de acreditacién de competencias, aptltudes que for-
man parte de los criterios de «calidad» de la universidad, ¢por qué atin persis-
ten omisiones de esta naturaleza? Y, sobre todo, ¢por qué no se percibe este
dato como un severo déficit profesional que ha de subsanarse?

Con mds empeqio si cabe, por tener presente la progresiva feminizacién de
nuestra universidad, la preocupacién por la igualdad entre mujeres y hom-
bres fue identificada por nuestro rector D. Ricardo Rivero, como una de sus
futuras tareas, junto al medio ambiente, la participacion de la comunidad
universitaria en la toma de decisiones y la transparenc1a en la gestién. Por
ejemplo, en el dltimo curso, 2015-2016, segtin el Observatorio de Calidad y
Rendimiento Académico, cerca de 22.000 personas confiaron su proyecto a
nuestra Universidad, de las cuales un 59,34% son alumnas, como registran
también otros centros de nuestro pais, es decir, una progresiva feminizacién
de la universidad en su acceso y permanenaa mientras que registramos una
pirimide en materia de promocién: 29% de catedraticas en nuestra noble ins-
titucién. Profundizar en el estudio de esta divergencia convocara en el mar-
co del VIII Centenario un congreso organizado por CEMUSA vy el Centro
de Investigacion Teresa Andrés, cuyo programa versara sobre la experiencia
cientifica de las mujeres investigadoras en las universidades ibéricas.
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En el afno 2007, la Ley de Igualdad Efectiva entre Mujeres y Hombres
(LOIE) ante esta tradicional discriminacién, prescrlblo —en su articulo 25—
incluir estudios de género en asignaturas sustantivas de diferentes especiali-
dades, no solo en las ofertas optativas. Pero a pesar de que la ley es de natu-
raleza orgédnica, es sistemdticamente incumplida e incluso se interpreta como
una ventaja indebida, aunque las cifras evidencien la acumulacién de privile-
gios en clave masculina. Podria apelarse a los cambios que esto exigiria, pero
el Plan Bolonia, que supuso una inflexién didéctica, se mantuvo al margen
de la aplicacién de la LOIE. En ningtin caso se trata de un indicador sobre la
falta de relevancia cientifica de los estudios de género, sino un dato relevante
sobre del grado de apertura epistemoldgica en las universidades. Con la mis-
ma aspiracidn, se articularon las unidades de Igualdad en las universidades
espafiolas —con la finalidad de mantener un diagndstico sobre la distribucién
de oportunidades— en los 6rganos de la universidad y como tutela a un trato
digno y respetuoso a las alumnas.

5. LA TRADICION CONTRA LA MODERNIDAD

Para cualquiera que conozca las organizaciones, sabe que estas generan
comportamientos en funcién de su «<memoria». Esta es una caracteristica con
una doble dimensién: por una parte, suele comportar inercias y una defensa a
ultranza de sus costumbres; y, por otra parte, la visién inefable para todos sus
miembros de participar del prestigio de un vasto legado. Es indudable que la
universidad de Salamanca se siente orgullosa de su biografia, asi como de la
huella material de sus edificios histéricos. Sin embargo, ha envejecido muy
mal en relacién con las atribuciones que reserva a las mujeres académicas.

¢De qué otro modo cabria explicar que los honoris cansa concedidos en
nuestra Universidad hayan sido inmunes a las aportaciones realizadas por
mujeres, en cualquier dmbito del conocimiento, y solo haya concedido tres
desde la existencia de este titulo honorifico? ; Acaso, para la universidad més
antigua de Espafia la excepcionalidad es una regla? Para optar a un honoris
cansa es preciso gozar de un «reconocido prestigio», la Unica tarjeta de pre-
sentacién en el mundo cientifico. Elegido un nombre, debe ser propuesto por
parte de cada departamento, para ser aprobado posteriormente en la Junta de
Facultad del centro correspondiente. El proceso concluye siendo ratificado
por el Consejo de Gobierno. Pues bien, hemos convivido con una discrimi-
nacién sin que ningtn érgano de nuestra Universidad la percibiera como tal.
Y, lo que es més grave, una descompensacion del principio de eficiencia, que
en nuestro ambito deberia basarse en el talento, no en la afinidad.
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En esta materia, me atrevo a decir que la Universidad de Salamanca ha
suspendido y tiene pendiente una convocatoria extraordinaria. No es un pro-
blema de méritos, es de falta de legitimacion del conocimiento, porque las
mujeres no figuran dentro de las redes de poder, integradas estas por quienes
adjudican los puestos de decisidn, la direccion de institutos de investigacion,
de fundaciones, gerencias, entre otros muchos. En suma, se requiere una dis-
tribucién de recompensas, indicadores sumamente reveladores sobre el gra-
do de nuestra democracia intelectual.

Tres mujeres’ fueron las elegidas para ostentar tan noble reconocimien-
to: Teresa de Jests en 1922, pero no por ser una mistica transgresora que
se rebeldé contra todas las circunstancias de su época, sino por ser santa.
La segunda agraciada fue la cientifica Kristen Kyelberg Olser (1996) y, por
ultimo, la abogada salmantina Maria Telo (2008), a quien le debemos la anu-
lacién de la licencia marital de la mujer, en virtud de la cual las mujeres re-
querian un permiso de su marido para trabajar, obtener el pasaporte o abrir
una cuenta bancaria.

La Constitucién de 1931 ya recogia, en su articulo 25, un principio de
justicia universal: «<No podrdn ser fundamento de privilegio juridico, la na-
turaleza, la filiacidn, el sexo, la clase social, las ideas politicas y las creencias
religiosas». En aquel afio se consiguié el sufragio universal en Espaiia, gracias
a Clara Campoamor, que compartié bancada en el Congreso con Victoria
Kent, quien como Directora General de Prisiones visitarfa Salamanca para
permitir que las mujeres presas pudieran entrevistarse con sus maridos. En
aquella ocasién, compartié con Miguel de Unamuno un encuentro en Ciu-
dad Rodrigo, sobre la Reforma Agraria. Toda esa ambicién de libertad se vio
interrumpida por una prolongada dictadura. «Fueron tiempos de obscuri-
dad», en palabras de Hannah Arendt.

De hecho, hubo que esperar 47 afios a una nueva Constitucién para con-
tar con un articulo referido a la igualdad (el 14). A esta Constitucién solo se
le atribuyen «padres», lo que no es del todo cierto. Una catedritica de nues-
tra Universidad, y primera decana de la Facultad de Derecho, Gloria Begué,
contribuyé a redactar los articulos 40 y 41 de la Constitucién, ademds de
haber sido una apasionada de la ensefianza, que no abandonaria dado que fue

3. La situacién cambid en junio de 2018,unos meses después de pronunciarse este
discurso, con dos nuevas doctoras honoris causa; Diia Adela Cortina Orts, de la Univer-
sidad de Valencia y Dfia Victoria Camps, de la Universidad de Barcelona, ambas excelen-
tes y reconocidas Catedréticas de Filosoffa Moral y Politica En este momento (septiem-
bre 2018) ya estd votada y aceptada por el Consejo de Doctores la adjudicacién de un
nuevo doctorado Honoris Causa a la politica costarricense Rebeca Grynspan, Secretaria
General Iberoamericana (nota de la editora).
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muy consciente que el Estado de derecho, solo podria protegerse a través de
una educacién, como principal medio para volver a la ciudadania intransi-
gente con todos los despotismos.

La celebracién del VIII Centenario constituye una magnifica oportuni-
dad para recuperar la modernidad, modelando la tradicién y recuperando los
mejores hitos de nuestra Universidad. En febrero del afio 2008, el acuerdo
del Consejo de Ministros lo definié como «una ocasién excepcional para
reﬂex10nar sobre los nuevos desafios del saber [...] un marco propicio para
incorporar firmemente a Salamanca en las modernas realidades culturales,
cientificas y tecnolégicas». Y entre las actividades de la Conmemoracién del
VIII Centenario, «se impulsard un programa de Excelencia en que se desa-
rrollan estimulantes actividades, ademdis de nuevos modelos para el desarro-
llo de la actividad docente e investigadora.

La universidad genera el prestigio que se ha adquirido como saber mds au-
torizado sobre la definicién de la realidad, por ello es determinante conocer
qué papel desempenan las representaciones sobre los méritos y los estudios
de género. La Ley de la Ciencia (2011) abunda sobre el compromiso de aplicar
la igualdad en las instituciones cientificas. Por ello, la excelencia no se en-
tiende sin reclamar un sistema de organizacién que integre a las académicas,
tanto en sus aportaciones (las requeridas citas, que tanto evidencian la red a
la que pertenecen los autores) como en los procesos de decision. Ademis, se
trata de una exigencia de justicia «por las que secularmente han estado exclui-
das de este proceso y la ciencia no pudo beneficiarse de sus aportaciones y, en
el presente, los méritos van unidos a una exigencia de tiempo y de estancias
fuera que benefician a quienes delegan el cuidado en la responsable de su ho-
gar», resumia Marfa Angeles Durin (Premio Nacional de Ciencias Sociales).

Y nuestra Universidad cuenta con excelentes iniciativas, como la del afio
1995, el Seminario de Estudios de la Mujer, que yo misma promovi cuando
llevaba solo tres afios como docente. Este fue el germen de CEMUSA que,
junto a otras investigadoras, como el Grupo INFO, asi como el Méster en
Estudios Interdisciplinares de Género, y la reciente Citedra de ONU Muje-
res en el Instituto Iberoamericano, son una prueba fehaciente del interés por
anular la imagen de inmovilidad en lo que a esta materia se refiere.

Para concluir, les invito a pensar que, si le debemos a los estudios de la Uni-
versidad de Salamanca la medida universal del tiempo, al haber realizado los
calculos matemadticos que dieron lugar al calendario gregoriano, bien podria-
mos contravenir la retérica de un tiempo pasado, tan reacio a interpretar los
estudios de género como cientificos, y no tener dudas sobre los compromisos
de excelencia de la universidad. Los cuales son baldios si no sirven para que las
democracias tengan una mayor sensibilidad con los derechos humanos. De los
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cuales la educacién debe estar alerta para desautorizar toda prictica profesio-
nal propensa a caer en prejuicios o conformarse con la dindmica de las excep-
ciones, si busca alcanzar una verdadera accién transformadora.

6. DEDICATORIA

A las mujeres académicas, doctorandas y alumnas, que saben que cual-
quier hallazgo en sus investigaciones que deprecien a la mayoria de la pobla-
cién, responde a la invisible necesidad de ser asumidas por el grupo al que no
pertenecen, en vez de ser fieles a una indagacién cientifica en la que no quepa
sesgo alguno.

A los hombres académicos sin conflictos de lealtades entre la tradicién
y la apertura, que nunca recomendaron a sus compaiieras desertar de esos
“estudios de género”.

A esos lucidos compaiieros.
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RESUMEN

El propésito de este articulo es exponer como Maria Zambrano constata
el eclipse de la razon, lo que ella llama “el suicidio de Occidente”; asi como
su protagonista, la soberbia humana, que ha conducido, en tltima instancia,
a esa circunstancia. Todo el humanismo occidental estd a la deriva, el hombre
se encuentra en una situacién de desamparo, soledad y abandono. Su tiempo
es el de una Espana desgarrada y una Europa en sombras. Tras la Gran Gue-
rra emergeran los fascismos, el comunismo y el nazismo, poster10rmente, el
drama de la guerra civil espafiola y la segunda guerra mundial. Es asi como
el exilio es una constante y una forma de vida para la fildsofa espafiola.

Palabras clave: Crisis, Europa, modernidad, soberbia, violencia, pasiones
tristes, razén poética, humanismo, San Agustin, Max Scheler, Ortega y Gasset.

ABSTRACT

The time that Maria Zambrano had to live was one of a torn Spain and a
Europe in shadows, after the Big War Fascisms, Communism and Nazism
will rise, later the drama of the Spanish Civil War, World War II, with exile
a constant in her life. She confirms the eclipse of reason, that she calls “The

1. Este trabajo se inserta dentro del Proyecto de Investigacion, El legado filoso-
fico espariol de 1939: razén critica, identidad y memoria, (2016FFI-77009-R) del Plan
Nacional de I+D convocado y financiado por el Ministerio de Economia, Industria y
Competitividad. IP: Antolin Sdnchez Cuervo (Instituto de Filosoffa-CSIC), duracién:
17/1/2017 a 31/12/2020.
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suicide of the Western World”, and its protagonist, the human hubris, that
has lead to this circumstance. All the western Humanisms are adrift, and
man finds himself in a situation of abandonment and solitude.

Key words: Crisis, Europe, modernity, hubris, violence, sad passions,
poetic reason, humanism, Saint Agustin, Max Scheler, Ortega y Gasset.

“Alli donde habita el peligro estd la salvacion”
M. Z.

1. INTRODUCCION

Sien 1914 Europa salté por los aires, con la paz de Versalles se fragment6
por mucho tiempo, de tal suerte que no fue el final de la Gran Guerra sino
el punto de partida para el resentimiento y el odio. Las utépicas promesas
de felicidad, la confianza ciega en el progreso y en el mito de la “prosperity”
llevé al continente a una situacion de trances y dificultades permanentes que
habria de durar tres décadas. Dos guerras mundiales, el auge de los fascis-
mos, del nazismo y del comunismo, los exilios, la barbarie del holocausto
judio y atémico. Entre la Iy la IT guerra mundial murieron cien millones de
personas?, un espanto, el auténtico corazdn de las tinieblas del mundo, lo que
llam¢é Karl Kraus “los dltimos dias de la humanidad” cuando todo sucumbié
frente al Dios de la guerra y la batalla, cantado por Rilke.

Tendremos que llegar a 1948, al Congreso de la Haya, llamado Congre-
so de Europa, para poder dejar atris los estragos de la contienda y la firme
voluntad de los estados de poner fin y remedio a la calamitosa situacién de
Europa; fundamentdndose en el reconocimiento de los DDHH vy la demo-
cracia como modo de poner punto final a las contiendas bélicas que habian
protagonizado la vida (?) del viejo continente. Como meta surge la idea de le-
vantar unos Estados Unidos de Europa, una unién politica y econdémica para
garantizar la paz social y el progreso econdémico, un tribunal para aplicar la
futura carta de derechos humanos. El resto es una historia conocida.

2. Entre 1914 a 1918, costd la vida de 10 a 31 millones de personas, entre civiles y
militares. Los rusos tuvieron ademads 4 a 6 millones de heridos, los ingleses 3 millones de
heridos y mutilados, los franceses 5,6 millones, Alemania sufri6 6 millones de heridos, los
italianos 1,6 millones y los serbios 1,7 millones. Entre 1939 y 1945, si se incluye la guerra
chino-japonesa que se inicia en 1937, murieron entre 70 y 83 millones de personas, siendo
la URSS y China los paises con més bajas.
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Cuando analizamos las politicas de la Unién Europea debemos constatar
con pesadumbre y tristeza que nuestro continente olvida demasiado rapido,
en una amnesia peligrosa ha borrado de su conciencia colectiva lo que acon-
tecié en su territorio desde 1914 a 1945. Si hoy existe una Unién Europea es
por el rechazo a la barbarie de la II Guerra Mundial. Pues bien, ha estallado
por los aires el acuerdo que hacia de Europa un modelo, los viejos fantasmas
vuelven: nacionalismos irredentos, filofascistas (aunque les llamen populis-
mos), la xenofobia, el racismo, el Brexit como antimodelo de cooperacién y
desarrollo por un falso orgullo nacional, el intento de una Catalufia indepen-
diente basado en un relato de mentiras y falsos agravios concatenados, etc.
Todo ello conduce a que el maltrecho estado de bienestar vague sin rumbo
y sea todavia mds fragil, en un contexto caracterizado por la deriva erritica
de la socialdemocracia y el arrinconamiento de liberales y conservadores por
partidos de estirpe nacionalista. Este es el panorama que afrontamos. Con el
fenémeno de Trump en EEUU que ha hecho crecer la inseguridad y la incer-
tidumbre exponencialmente... Y Rusia y China como dos altivos demiurgos
contemplan el estipido egoismo pensando que el festin estd proximo. Quizds
estamos ante el fin de ese eurocentrismo que ha gobernado el mundo con el
modelo de la Modernidad desde el descubrimiento, serd el adiés a ese Oc-
cidente histérico que ha tutelado la mundializacién. Emergen nuevos impe-
rios... todos por Oriente.

La crisis que tiene que afrontar hoy la UE no es sélo politica, también es
existencial, pues nos afecta a todos nosotros que hemos defendido unos va-
lores, un proyecto vital en comtn, una Lebensform y un marco juridico poli-
tico en el cual convivir. A mi entender tiene muchas similitudes con procesos
yavividos y olvidados en la actualidad. Hoy, en el afio 2017, hay 66 millones
de desplazados/ refuglados por las guerras, ¢quién iba a imaginar esta situa-
cién transcurrido més de un siglo de la I Guerra Mundial?

Retrocedamos y veamos cdmo reaccionaron intelectuales, filésofos y li-
teratos frente a la emergencia de situaciones y hechos que rompian con el
modo de vida que las democracias europeas habian construido tras la primera
guerra mundial. Los conflictos proliferaban, éste es el tiempo que le tocéd
vivir a Marfa Zambrano (1904-1991, una Europa en sombras. Tras la Gran
Guerra emergerdn los fascismos, el comunismo y el nazismo, posteriormen-
te el drama de la guerra civil espafiola, la segunda guerra mundial, siendo el
exilio una constante en su vida. Constata ese eclipse de la razén, lo que ella
llama “el suicidio de Occidente”, y su protagonista, la soberbia humana, que
ha conducido, en dltima instancia, a esa circunstancia. Todo el humanismo
occidental estd a la deriva, el hombre se encuentra en una situacién de des-
amparo, soledad y abandono del mundo. Esa crisis que vive la Europa de la
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mitad del siglo XX la diagnostican muchos filésofos e intelectuales con di-
versos analisis y diagnosis, mensajeros de lo que se avecinaba no faltaron, de
un lado los que preconizaban una vuelta al pasado, a una Nueva Edad Media;
de otro, esos alertadores de la catdstrofe que se avecinaba, los visos fueron
multiples, escritores centroeuropeos como Spengler, Roth, Schnitzler, Hus-
serl, Zweig, Valery o Mann habfan advertido de lo que estaba en juego. La
crisis de la conciencia europea es la constatacion de un mundo que se de-
rrumba, sus consecuencias son la barbarie, la violencia como instrumento
de dominacidn, el nacionalismo de BlutundBoden (de sangre y patria), todas
ellas patologias de la modernidad, efectos de esa Ilustracion denunciada por
los miembros de la Escuela de Frankfurt.

Joseph Roth escribe en febrero de 1930 a Stephan Zweig: “¢ A quién no le
asquea la politica? Tiene usted raz6n, Europa se suicida. Y la manera prolon-
gada y cruel de ese suicidio se debe a que quien lo comete es un caddver. Esta
decadencia tiene una endiablada semejanza con una psicosis. Parece el suici-
dio de una psicética. El diablo gobierna realmente el mundo. Pero sigo sin
entender a los extremistas de las dos alas.” Y concluye: Sabri usted que nos
aproximamos a grandes catdstrofes. Aparte de lo privado—nuestra existencia
literaria y material queda aniquilada— todo conduce a una nueva guerra. No
doy un céntimo por nuestras vidas. Los barbaros han conseguido gobernar.
No se haga ilusiones. Gobierna el infierno.”

Otros autores, como Nietzsche o Dostoievski, advirtieron-respectiva-
mente—que el advenimiento del nihilismo(el fin de la tradicién judeo-platéni-
ca, desvalorizacién del cristianismo y de todo dualismo metafisico) conlleva
la vuelta al eterno retorno y a la transmutacién de todos los valores; a la vez
que el autor de Crimen y castigo propugna el cristianismo bizantino* en una
critica al socialismo y nihilismo de su tiempo, una critica ideoldgica radical al
mundo moderno y la cultura burguesa(teniendo en cuenta que no conocié el
desastre de la Primera Guerra Mundial). Entre estos dos extremos podemos
encontrar otras diagnosis. Paul Valéry® publica Miradas del mundo actual
(1931) —ampliadas tras su muerte en 1945— en donde hace coincidir la crisis de
Europa con la crise de ['esprit, una identidad europea que el continente pierde

3. Rorwn, J., Epistolario inédito, El Acantilado, Barcelona 2009. Carta a S. ZwEIG,
Francfort 23/X/1930 y Paris, febrero de 1930.

4. Véase PATOCKA, J., Ensayos heréticos sobre la filosofia de la historia, Peninsula,
Barcelona 1988, pp. 115-116. Véase Bavrw, H., Cristianismo bizantino, Berenice, Cérdoba
2015. La 1% edicién es de 1923.

5. VALERY, P., Miradas al mundo actual, trad. José Bianco, Losada, Buenos Aires
1954, pp. 29-33. Una edicién posterior ampliada Cuadernos (1894-1945), trad. Andrés
Sénchez Robayna, Galaxia Gutenberg, Barcelona 2007.
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por el embelesamiento y eterno mirar atrds, quedando presa del pasado. “Eu-
ropa tenia en si misma con qué someter, regir y ordenar el resto del mundo
hacia fines europeos. Tenia medios invencibles y los hombres que los habian
creado. Muy por debajo de éstos estaban los que regian el destino de Europa.
Como los alimentaba el pasado, s6lo supieron hacer pasado. También la oca-
si6n ha pasado. La historia y las tradiciones politicas de Europa, sus querellas
de aldeas, de campanarios y de tiendas, sus celos y rencores de vecinos y, en
suma, la falta de miras, la pequefiez de espiritu heredada de la época en que
era tan ignorante y no mas poderosa que las demds regiones del globo...”®

Sélo Napoleén rompe ese quietismo y presiente que la escala del mundo
del futuro es otra, pero nadie le comprendid, Valéry lo constata con amarga
ironia: “Después de él, todos Volvieron a considerar las hectareas del vecino
y a razonar sobre el instante” y con sagacidad y perspectiva augura para el
viejo continente: “Europa serd castigada porsu politica... Europa aspira visi-
blemente a ser gobernada por una comisién norteamericana. Toda su politica
se dirige a ello. No sabiendo deshacernos de nuestra historia, seremos descar-
gados de ella por pueblos felices que no tienen o casi no tienen historia. Esos
pueblos felices nos impondrén su felicidad.”

Pero ahora constatemos que la crisis de Europa es también la crisis de
Espafa, en ningun pais del continente se experimentard antes —incluso que
en Alemania e Italia— el fantasma de la guerra y sus efectos. Un futuro reple—
to de incertidumbre, inestabilidad y riesgo. El porvenir de Europa se jugé
anticipadamente en los campos de batalla espafioles mientras las potencias
occidentales permanecian vergonzosamente neutrales y con sus politicas de
no intervencion adelantaban el suicidio del viejo continente. También Maria
Zambrano realiza su particular andlisis que arranca desde su circunstancia
espafiola con la proclamacién de la IT republica, el estallido de la guerra ci-
vil espafiola de 1936-1939 y la didspora final. Espafa es frenesi de Europa,
una “Espafia fantasmal” con la que tenemos un deber, un imperativo que
no podemos soslayar, tal como lo expresa en Delirio y destino cuando narra
la visita a Manuel Azafia; se trata de que Espana deje de estar muerta, “que
entre en la vida porque ya ha dejado de estar muerta, queremos... una moral,
una vida para todos... y hay que definirlo y concretarlo mediante una Ins-
titucién, de un cambio de régimen”®.Habia que traer la Republica, esa era el
anhelo y la empresa de los jévenes, que como Marfa Zambrano demandaban

6. VALERY, P., “Notas sobre la grandeza y decadencia de Europa”, en Miradas al
mundo actual, p. 29 y 30.

7. VALERY, P., Ibid., p.30.

8. ZaMBRANO, M., Delirio y destino, Mondadori, Madrid 1989, p. 42.
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una “Espafia donde el alma y la voluntad no se habian sentido asfixiadas.”™

Es la hora de Espaiia.

La crisis no es otra cosa que el fin de la modernidad por el ascenso del
totalitarismo. El fin de una forma de vida, de una concepcién del mundo. De
ahi que se plantee desde una triple perspectiva: individual, filoséfica y politi-
ca. Es el paso de un mundo antiguo, embelesado en si mismo, decimondnico
aun siglo de vanguardias y barbarie donde todo, absolutamente todo, entrard
en un cambio caracterizado por la inseguridad y la inestabilidad. Desde ese
triple eje aborda tanto la crisis de la razén', del Estado liberal (Ia democracia
es puesta en solfa), el drama de la guerra civil espafiola y su propio sentir
como mujer, como persona, ante ese mundo que se desmorona. Zambrano es
testigo y protagonista de una Espafia que porfiaba para que el proyecto di-
sefado por la generacién del 14, con su maestro Ortega y Gasset como lider
intelectual y arquitecto del mismo, llevara a cabo la tan ansiada y necesaria
modernizacidn de Espaiia... y que saltard hecha afiicos. La Gran Guerra y las
secuelas de la Paz de Versalles van a concatenar un tiempo en que el sentido
de la existencia humana ha caido en el vacio y el correlato filoséfico serdn las
llamadas filosofias de la vida y de la existencia, pues “la tremenda tragedia
espafiola ha puesto al aire, ha descubierto las entrafias mismas de la vida.”"!

Desde sus primeros articulos, en 1928, nuestra fildsofa desarrolla una re-
flexion acerca de los cambios y vicisitudes que acontecen en Espaiia y en el
continente. En primer lugar, la realidad histdrica espaiiola, en transito de la
monarquia-dictadura a la reptiblica; y en paralelo estd Europa, con sus ansias
de regeneracion y donde la fildsofa malagueiia escudrifia las vias de salida a
la catistrofe. Ese tratamiento de la crisis va a ser una constante en sus obras'
La reflexién zambraniana tiene como gozne para descifrar la agonia de Eu-
ropa: la violencia, su esperanza y la destruccién de las formas realizadas por
las artes, todo ello lo concluird en EIl hombre y lo divino. En las citadas obras

9. ZaMBRANO, M., Ibid., p. 46

10. Defiende que la novela como género es el elemento clave para analizar la crisis
de larazdn, Zambrano se valdrd de la obra Benito Pérez Galdds (especialmente Fortunata
y Jacinta y Misericordia); al igual que Thomas Mann lo hace en La montasia mdgica o
Robert Musil en EI hombre sin atributos.

11. ZAMBRANO, M., Pensamiento y poesia en la vida espariola, Biblioteca Nueva,
Madrid 2004, p. 92.

12, Los intelectuales y el drama de Esparia (1934 a 1939), Pensamiento y poesia en la
vida espariola (1939), La confesion, género literario y método (1943), El pensamiento vivo
de Séneca (1944), “Génesis y desarrollo del concepto de la idea de libertad” y “Sobre la
vacilacién actual” (1945), Hacia un saber sobre el alma 1950), Delirio y destino (1950), La
Espania de Galdés (1960) y Esparia, suesio y verdad (1965).
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afronta los problemas “de la cultura y politicas europeas” conjugando dos
puntos de vista: el politico-cultural y el metafisico; o lo que es igual, cémo
se estd destruyendo esa forma de vida y de entender la sociedad (tolerancia,
democracia, etc.) que tenia a Europa como emblema.

Ya en su primer libro, Horizontes de liberalismo, encontramos sus cons-
tantes criticas radicales al racionalismo®, al idealismo y al positivismo' como
el germen de las crisis espafiolas y europeas, desde los inicio de la dictadura
de Primo de Rivera y, posteriormente, en otras obras los hace responsables
de los acontecimientos de la guerra de Espana de 1936. Moreno Sanz destaca
c6mo en esta critica aparecen y son parte esencial de su diagndstico: “su vi-
s16n historica de Espafia, como su concepcién general de la politica.”® Ellos
son los modos de pensamiento que han abocado a las catdstrofes de las dos
guerras mundiales, falseando el significado de Europa y “su mayor logro
politico: la democracia.”

2. LA AGONTA DE EUROPA

En el verano de 1940, Maria Zambrano, inicia la redaccién de La agonia
de Europa que se publicard en 1945, y a la vez escribe La confesion. La fe-
cha es elocuente, fin de la tragedia espafiola e inicio del exilio y estallido de
la IT Guerra Mundial que conmociona al mundo. El inicio de su reflexion
parte de una situacién limite, la muerte anda al acecho y se “habla con mis
valor y decisién porque nada se espera de lo inmediato, porque la inme-
diatez ha desaparecido”®. El presente de Europa se ha desvanecido, estd
en decadencia y el resentimiento, el odio y el rencor se extienden creando

13.  En su inédito Historia y poesia aborda la alternativa al racionalismo entendido
como un método que “apresurada y violentamente, reduce y abstrae, abandonando, asi,
completos tiempos histéricos, ritmos inasequibles a tal reduccionismo, planos, figuras y
destinos esenciales del trigico acontecer de la historia, condenados a quedar en la som-
bra”, en MORENO SANZ, J., “De la razén armada a la razén misericordiosa”, en Zam-
BRANO, M., Los intelectuales en el drama de Esparia y escritos de la guerra civil, Trotta,
Madrid, 1998, p. 17.

14.  ZamBraNO, M., Horizontes del liberalismo, Morata, Madrid 1996, pp. 207, 231
y 255.

15. MORENO SaNZ, J., “De la razén armada a la razén misericordiosa”, en ZAMBRA-
NO, M., Los intelectuales en el drama de Esparia y escritos de la guerra civil, p. 12.

16. ZAMBRANO, M, La agonia de Europa, Trotta, Madrid2000, p. 21. Este texto re-
coge la ampliacién que hizo MZ sobre la edicién de 1945, publicada en Sudamericana,
Buenos Aires, 1945.
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un paisaje de desolacién a su paso. Son los efectos del nihilismo'” y del
positivismo.'*

El paisaje europeo es desolador, “Europa es el lugar donde ha estallado
el corazén del mundo”, afirma Zambrano. Nada escapa a la entronizacién
del odio como sentimiento comtn en un mundo que se ha vuelto loco. Ape-
la, como ya hizo Husserl, al heroismo, para a continuacién, cargar contra
el naturalismo, pues la conciencia de haber dominado y transformado la
naturaleza condujo al hombre europeo a llenarse de “fatuidad, de excesi-
va confianza en el mundo.” Si a ello unimos el liberalismo progresista que
exacerb6 y exalté la persona humana frente al mundo, ensombreciendo con
su soberbia el principio cristiano del liberalismo, y es asi que comenz6 a
perder “la conciencia de su orlgen a descuidar la definicién y claridad de
su esencia.”” Espafia ha vivido “en la dispersién de sus dones” al igual que
Europa, solamente asi se explica esa presencia del terror que se ha instalado
en el viejo continente. Europa ha oscilado de la ingenuidad al espanto y éste
ha horadado las vidas y conciencias.

A estas alturas nos podemos preguntar ; qué es Europa para Marfa Zambra-
no? Es el Mediterrineo, Roma, Antigona, las ruinas, la Nina de Misericordia,
la Dulcinea cervantina, el ordo amoris agustiniano, esa razon cordial, piadosa,
que no deja fuera “la logique du coeur” pascaliana. Afiadamos a lo anterior,
desarraigo, destierro, esa sombra prohibida que es el exiliado, su forma de ser
en el mundo. Todo eso es Europa para la fildsofade Vélez-Milaga.

Llegado a este punto, se cuestiona:¢Qué ha sido de Europa?; Cémo dejar
atrds el rencor? Es asi como Europa ha dejado de tener rostro” y apunta a como

17. “El signo caracteristico de esta quiebra, de la que todo el mundo suele decir que
constituye la dolencia primordial de la cultura moderna, consiste, en efecto, en que el
hombre tedrico se asusta de sus consecuencias, e, insatisfecho, no se atreve ya a confiarse
a la terrible corriente helada de la existencia: angustiado corre de un lado para otro por
la orilla (...) Ademds, se da cuenta de que una cultura construida sobre el principio de
la ciencia tiene que sucumbir cuando comienza a volverse #ldgica, es decir, a retroceder
ante sus consecuencias.” NIETZSCHE, F., El nacimiento de la tragedia, trad. A. Sinchez
Pascual, Alianza, Madrid 1973, § 18, p. 149.

18. Ortega y Gasset, escribe en junio de 1928: “El positivismo consistia en una ope-
racién mental mediante el cual, pensando sobre el mundo, se logra evacuarlo, desinflarlo,
pulverizarlo (...) mds para el positivismo — y esto es lo que nos cuesta trabajo revivir
- ninguna cosa tenia un ser. No habia, segtin él, mis que hechos”, en “Max Scheler. Un
embriagado de las esencias”, en ORTEGA Y GASSET, [., Goethe desde dentro, IV, Alianza,
Madrid 1984, p. 507 y 508.

19. Naturalismo, objetivismo, fisicismo, positivismo son términos similares para
indicar dénde radica el quid de la crisis.

20. ZaMBRANO, M., La agonia de Europa, p. 29.
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ha llegado al maximo de su decadencia, el europeo es ahora un hombre preso
del resentimiento, convertido en el inico arbitro de todo lo existente. Es la vio-
lencia de Europa donde el hombre resentido carece de lealtad...ante si mismo,
necesita salir de ese resentimiento como “la primera de las purificaciones que
tendria que realizar el hombre moderno para salir de su laberinto”?', hundido
en su pasividad e indiferencia: “El hombre europeo en su gran mayoria parecia
haber perdido... este afin heroico que le hacia desdefiar lo primero que ante
si encontraba para ir a buscar algo mds estable, mis firme, mis permanente y
claro a que servir. Ha perdido la raiz de su heroico idealismo.”?

Se interroga por cémo ha llegado a esta situacidn, el ser dominador y
transformador de la naturaleza le condujo a llenarse “de fatuidad, de excesiva
confianza en el mundo”. Muchas veces nos recuerda a Unamuno?, si a esto
unimos los efectos que el liberalismo progresista conllevé, haciéndole olvidar
“la conciencia de su origen” y cegindolo respecto del “Principio cristiano del
liberalismo, la exaltacion de la persona humana al mds alto rango entre todo
lo valioso del mundo, quedé oculto bajo la hinchazén, bajo la soberbia.”**Un
hombre sin perspectiva, sin atributos, se habia ido conformando tras el final
de la Gran Guerra, la destruccién del fin de una época penetré en las con-
ciencias y en las vidas de los hombres, la condicién humana perdi6 su candor
e ingenuidad y se instal6—para muchas décadas— en el terror. El protagonis-
mo es ahora el “hombre masa” descrito por su admirado maestro, aquél que
no se plantea nunca nada, que vive satisfecho de si, convertido en sintoma
y conflicto; constatando la fildsofa malaguefa cémo Europa ha perdido de
golpe los principios que la hicieron posible y subraya: “Somos prisioneros, a
un tiempo, de lo pequeiio y de la unidad que hizo posible esa rica diversidad,
tan amplia y tolerante que lleva consigo la contradiccion. Y vemos borrarse,
confundiendo sus contornos, a tipos de hombre tan diferentes como el gue-
rrero de la Edad Media y el monje, con el humanista del Renacimiento, que
parecia ser su antagonista, y que en tanta medida lo fue.”?

Y en este tiempo, en la Europa de fin de siglo, ha quedado atrds el pre-
ciosismo del fin de siécle con su jardin vienés, los bulevares disefiados por
Haussman, los territorios del Emperador Francisco José, el clasicismo en to-

21. ZawmBrano, M., Ibid. p. 25.

22. ZawmBRrANO, M., Ibid., p. 26.

23.  En Unamuno su Sentimiento trdagico de la vida en los hombres y en los pueblos
no era tinicamente una crisis religiosas no que abarcaba toda su existencia en un nihilismo
peculiar. El sentido de la vida era puesto en cuestién a la vez que su hombre “de carne y
hueso” se oponia a los ideales progresistas ilustrados.

24. ZaMBRANO, M., La agonia de Europa, p. 28.

25. ZamBRANO, M., Ibid., p. 34.
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das sus formas... que alguien se afana en destruir todo aquello que contribuia
a dar esplendor al Vle]O continente; el que maneja la piqueta “es casi 31empre
un fanético... ahi estdn en el suelo, deshechas, las formas. Se ha ido més lejos
de lo que el mds pesimista presintiera.”**La violencia se ha convertido en uno
de los constituyentes de la propia Europa, la accidn directa es una constante.
¢De donde procede la violencia europea? Frente a la cual el amor no puede
hacer nada, aunque tenga “necesidad de presencia y figura, de integra clari-
dad de entendimiento.”” Esa es y ha sido la decadencia de Europa, errdtica
en su identidad cultural, incapaz de reafirmarse en los fundamentos que son
sus seflas de identidad.

En su reflexién sobre la tribulacién de Europa, Marfa Zambrano nos va a
llevar hasta el surgimiento del Cristianismo, con un Dios de raigambre semi-
ta, que triunfé después de que en Grecia la filosofia hubiera “consumido y
desacreditado” a los dioses; a un Dios creador y misericordioso, el del Evan-
gelio de San Juan, que sufre los embates del hombre que se rebela contra El,
lo despojard del mundo que habia creado y se lo apropiard, de este modo
“desposey6 a Dios del mundo que creara para su gloria.”®Ahi radica para
nuestra autora la esperanza de Europa.

Resentimiento, naturalismo, individualismo extremo, terror... son claves
para entender el diagnéstico de Zambrano, deudor de Spinoza en tantas co-
sas, son las pasiones tristes?’ las que han llevado a Espafia y a Europa a esta
catistrofe. Nadie podia suponer o descifrar cémo la guerra iba a destruir
una forma de vida (eso era Europa) por medio de la brutalidad y la violen-
cia. “Aparecen las sociedades de la sangre que no tienen otro origen que la
obsesién por la violencia”; ¢de donde procede ésta? Zambrano lo expone de
un modo didfano y contundente: Europa se habia constituido en la violencia,

“estd en su misma raiz y en todos los aspectos de su vida”. Con la ayuda de
la filosofia, el hombre ha “neutralizado los efectos de los dioses”, y con una
violencia sin limites ha querido dejar vacio el mundo para establecer su forma
y rumbo a las cosas. Mas, sefiala Zambrano, la violencia ya estaba en ese Dios
al que Europa adoraba: “Ningtin Dios mds activo, mds violento. De la nada
saca el mundo, la espléndida realidad que es la mayor accién de todas.”

26. ZamBRANO, M., Ibid., p. 41.

27. ZamBrANO, M., Ibid., p. 42.

28. ZAMBRANO, M., [bid., p. 47.

29. “tristeza, odio, miedo, venganza, abyeccidn, célera, ira, crueldad, temor, ambi-
cién, pusilanimidad, desesperacién, el morsusconscientiae,(mordedura de la conciencia),
en SPINOZA, B., Etica demostrada segtin el orden geométrico, trad., Vidal Pefia, Orbis,
Barcelona 1984, III.

30. ZaMBRANO, M., La agonia de Europa, p. 50.
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Y ha primado siempre en ese Dios que triunfa y en el que prima el ser
creador sobre su ser misericordioso. Pero Europa lleva todo lo indicado en su
seno, incluida la violencia: “Mas en Europa es método, sistema. Violencia del
conocimiento en la filosoffa y en la ciencia. De una filosofia cada vez mds vio-
lenta y menos misericordiosa en su cerrada forma sistemdtica. De la ciencia con
todos sus métodos mds implacables. Y a su compds, la accion ya sin mdscara, el
anhelo del todo un mundo (...) Bajo el afdn de justicia y aun de felicidad se ha
llamado revolucién. Se ha llamado, a veces, nostalgia del Paraiso. Y no es sino
afirmacién del momento, del eterno momento: Seréis como dioses.”!

San Agustin y su filosofia, especialmente el ordo amoris®?, es sobre quien
descansa la cultura europea, asi como la esperanza del viejo continente enten-
dido como forma de vida. La misma sensacion del obispo de Hipona que con-
templa la caida de la civilizacién grecolatina a causa de esa conciencia religiosa
insatisfecha que estd inclinada a aceptar el concepto de Creacidn, como acto de
voluntad y bondad divina, la realizacién y cumplimiento de la perfeccion de
Dios. Es el triunfo del cristianismo. El cambio del paradlgma neoplaténico por
el cristiano después de cuatro siglos, una nueva cosmovision, sefiala Windel-
band, en la cual la temdtica ética resultaba insuficiente para los anhelos y deseos
de felicidad de los hombres, entendida como proteccién y salvacién. Deseos
y aspiraciones de felicidad para el hombre son los contenidos que predica la
nueva religidn, una soteriologia que ofrece ademds de salvacién, un dios per-
sonal y protector. Es el amor quien orienta la vida del cristiano hacia ese Dios
personal, es el camino para llegar a Dios. Y es el hombre interior agustiniano el
que cautiva a Maria Zambrano, el que afirma Dilige, et guod vis fac (Ama con
amor de benevolencia, y haz lo que quieras), y que define esta virtud en De
cvitate Dei.*® La filosofia se llega a identificar con Europa siendo San Agustin
quien ha otorgado sentido, valores a una nueva filosofia entendida como forma
y proyecto de vida y vocacién. Zambrano entiende el cristianismo como un

31. ZawmBrANO, M., Ibid., p. 59.

32.  Ver SCHELER, M., Ordo amoris, trad. Xavier Zubiri, Caparrés Ed., Madrid 1996;
Bobey, R., Ordo amoris. Conflittiterreni e felicita celeste, IIMulino, Bologna 1991, Ordo
amoris: conflictos terrenos y felicidad celeste, trad. M. Villanueva, Cuatro Ediciones, Va-
lladolid 1998;“El amor no es sino la alegria, acompariada por la idea de una causa ex-
terior, y el odio no es sino la tristeza, acompariada por la idea de una causa exterior”,
SpiNoza, B., Etica demostrada segiin el orden geométrico, trad., Vidal Pefia, Orbis, Bar-
celona 1984, 111, XIII.

33. “el amor, que hace que se ame bien lo que debe amarse, debe ser amado también
con orden, y asi existird en nosotros la virtud, que trae consigo el vivir bien. Por eso me
parece que la definicién mds breve y acertada de virtud es ésta: la virtud es orden en el
amor.” La Ciudad de Dios, 15,22.t. XVII, trad. de Santos Santamarta y Miguel Fuertes,
BAC, Madrid 1978.
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humanismo, al igual que lo hacen personalistas de su tiempo como Max Sche-
ler**o Paul-Ludwig Landsberg (ayudante de Scheler y profesor en la Barcelona
republicana invitado por Joaquin Xirau).

Resumiendo, la causa de la crisis europea es, en primer lugar, la crisis de
la Filosoffa como consecuencia de una desconfianza en la razén que ha con-
llevado el agnosticismo en lo religioso, el escepticismo en lo filoséfico y el
fascismo en lo politico. Lo destruido es la humanizacién del mundo, es “el
eclipse de lo humano que se verifica en la vida también. Es la noche oscura
de lo humano.”*Es el camino a la modernidad jalonado con el progreso, las
promesas de felicidad, las utopias de todo tipo, la conquista de la autonomia
para inmediatamente apartar la religién y a Dios de la vida. Es la historia de
un fracaso que se inicia en el Renacimiento con la emergencia del hombre y
el antropocentrismo, se acentta con el proceso de secularizacién de los ilus-
trados en el XVIIT hasta llegar a la muerte de Dios en el Asi hablé Zaratustra
de Nietzsche. Ese alejamiento del cristianismo ha conducido a un nihilismo
auténtico, el arrojar el reino de Dios® fuera de sus confines; ahi estd la causa
de esta Europa sin brijula.A todo ello ha llevado la arrogancia de ese arque-
tipo de razon racionalista que ha dominado al pensamiento filoséfico, luego
la salida de la crisis deberd comenzar por una critica de esa razén.

Maria Zambrano apuesta en las paginas finales de La agonia de Europapor
ese hombre que se encuentra escindido entre dos mundos, entre dos socie-
dades, es ese “hombre que camina hacia la historia” y que “de su interiori-
dad inagotable, de su esperanza de resurreccidén aqui en la tierra, ha brotado la
exigencia revolucionaria de un mundo, de una ciudad ideal siempre alld en el
horizonte. Es su ansia histérica. El querer sustantivar sus suefos, el creer en
ellos de alguna manera.” Esa Ciudad de Dios es de la que se ha enamorado
“el corazén europeo” y quiere realizarla aqui abajo en el tiempo Ese es el
modelo, pues representa “el parad1gma de toda la cultura europea”, la agonia
se convierte en muerte y resurreccién (como Europa). Es asf como el europeo
puede rastrear lo humano “en el rostro més desfigurado” subraya Zambrano
parafraseando a Hegel. Hay que realizar la utopia aqui en la tierra, jya estd bien

34. Para Max Scheler “Quien posee el ordo amoris de un hombre posee al hombre”;
“Es, por tanto, el ordo amoris el nticleo del orden del mundo como orden divino. En este
orden del mundo también se halla el hombre (...) antes de enscogitans o de ensvolens es
el hombre un ensamans”, en Ordo Amoris, pp. 21y 45.

35. ZAMBRANO, M., La agonia de Europa, p. 102.

36. “Lanegacién de Dios conllevaba la negacion de la cultura, la destruccion de las
formas humanas y el retorno de las méscaras, la aparicién de los elementos y la vuelta
al hermetismo de lo sagrado” en BuNGaARD, A., Mds alld de la filosofia. Sobre el pensa-
miento filoséfico-mistico de Maria Zambrano, Trotta, Madrid 2000, p. 259.

37. ZamBRANO, M., La agonia de Europa, pp. 81 y 80.
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de mundos escindidos! De este modo, se dejard atras el “Cansancio de la luci-
dez y del amor a lo imposible y abandono del saber més peculiar del hombre
europeo: el saber vivir en el fracaso.”®

Asi concluye el pendltimo capitulo, donde la agonia es mds suicidio y des-
esperacidn que otra cosa; agonia, recordemos, viene del griego aydv (agén)
que significa lucha; es la angustia y desasosiego que sufre una persona cuando
estd al borde de la muerte. Agonia es luchar por su vida. Zambrano viaja de la
filantropia griega a la humanitas latina para instalarse en ese humanismo cris-
tiano de tradicion heterodoxa (Luis Vives, Erasmismo o su admirado Xirau) y
de otros como Pascal que desplegaron la logigue du coeur. En definitiva, una
tradicién humanista y critica con la tradicién, maxime si le incorporamos la
lectura que hace nuestra protagonista de misticos espafioles como San Juan de
la Cruz, Teresa de Avila o Mlguel de Molinos, unido al sufismo de Ibn Arabi.

Ante si, asiste al movimiento de las vanguardias que estdn llevando a cabo
una revolucidn en el arte, también es un modo de expresion de la crisis, pues
el arte es correlato de la vida del hombre europeo, es la deshumanizacién
del arte de Ortega y Gasset”. En la destruccién de las formas también se
desintegra lo humano, es necesario volver a “la humanizacién del mundo”,
dejando atris esa Noche obscura de lo humano caracterizada por la soledad
y la desolacién para purlﬁcar los sentidos y el alma, s1gu1endo a su admirado
Juan de Yepes y esa aspiracion tan querida por Marfa: “Vivir en la luz habia
sido el anhelo de toda la cultura occidental. Luz de luz es la f6rmula més alta
de la teologia que expresa el punto de identidad entre la filosofia griega y la
fe cristiana.”® Fuego, llama, claridad frente a la noche oscura.

La agonia, la tragedia de Europa es el eclipse de lo humano tal como lo
expone la pensadora velefa en su critica a la cultura occidental y al modelo de
la modernidad desde esa tradicion espiritualista de raiz cristiana que profesa.
Quince afios después del andlisis de Zambrano, Hannah Arendt también re-
flexiona sobre esos tiempos de oscuridad en que hombres y mujeres eran con
constrefiidos por el tiempo histdrico, asi como “sus catistrofes politicas, sus
desastres morales y su sorprendente desarrollo de las artes y las ciencias.”!

38. ZamBRANO, M., Ibid., p. 85.

39. La deshumanizacién: “consiste en eliminar los ingredientes humanos demasia-
dos humanos, y retener s6lo la materia puramente artistica. Esto parece implicar un gran
entusiasmo por el arte. Pero al rodear el mismo hecho y contemplarlo desde otra ver-
tiente sorprendemos en él un cariz opuesto de hastio o desdén”, ORTEGA Y GassET, 111,
Alianza, Madrid 1984, p. 381.

40. ZamBRANO, M., La agonia de Europa, p. 101.

41. Arenpt, H., Hombres en tiempos de oscuridad, trad. Julia Ferrari, Gedisa, Bar-
celona 1992.
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Sefiala como el lenguaje oficial lo encubria todo hasta que estall6 la catdstrofe,
todo radica en el poder del lenguaje que habia estudiado Viktor Klemperer
en LTI La lengua del Tercer Reich. Apuntes de un filologo*es el proceso de
reificacion en el hombre a través del lenguaje. La alienacién empieza por un
lenguaje oficial y otro proh1b1d0 aparecen en el lenguaje “nuevos significa-
dos”, muchos eufemismos y términos elusivos que son muestra de la cosifica-
cién que se produce en la lengua alemana, ya que “por ciertas palabras” uno
podia ir a la cdrcel, sometido a tortura, etc. El poder politico tiene su jerga y su
nomenclatura. Y es asi como ha destruido, o mejor expresado, ha asumido “el
dmbito publico” en su totalidad. Es la Europa de los totalitarismos. Ademas,
subraya como en épocas de difamacién y persecucién prima la envidia y la
crueldad (el anténimo de la compasién), la crisis que vive Europa, “La crisis
del mundo actual es en primer término politicay (...) la famosa decadencia de
Occidente consiste sobre todo en la declinacién de la trinidad romana de reli-
gion, tradicién y autoridad.” Asi surge esta fildsofa politica, una intelectual,
que “rompe la mudez del mundo compareciendo”,para indicar que ese exceso
de desacralizacién y desencantamiento ha conducido a Europa al abismo.

Para Marfa Zambrano, el hombre tiene que encontrar desde la soledad y
el abandono en que se encuentra su “camino de vida” —lo ha de hacer en su
tiempo y en una sociedad que permita el desarrollo del ser humano hasta ser
persona —y su correlato que es la democracia. Es viviendo en crisis como se
muestran las entrafias al poner al descubierto nuestra vida, el odio, la insolencia
y petulancia deben dejar paso a nuevas categorias para explicar esas nuevas for-
mas intimas de la vida (compasion, piedad, corazén, sangre, entrafias, luz, etc.)
que Maria desarrollard en Claros del Bosque y en Hacia un saber sobre el alma
como fruto de esa vocacién personal, de ese destino individual (Bestimmung)
que le lleva a hacer esa tarea si quiere ser ella misma. Atrds ha quedado la razén
vital de su querido maestro, ahora estamos en el transito a una razén sumergi-
da, mediadora, como es la raz6n poética zambraniana. Una nueva razén que va
mds alld de la razén discursiva e historica de su admirado Ortega y Gasset; se
impone una apertura a la intuicidn, a la pasién y al sentimiento, a una filosofia
que pivote sobre una razén poética. Una nueva senda que Maria va a recorrer
hasta las profundidades abisales de su alma. Esa es la vocacién y peregrinacién
de Maria Zambrano como filésofa, espafiola y europea.

42. KLEMPERER, V., LTI. La lengua del Tercer Reich. Apuntes de un filélogo, Mi-
nuscula, Barcelona 2001.
43.  Arenpt, H., Entre el pasado y el futuro, Peninsula, Barcelona 1996, p. 151.
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RESUMEN

El presente articulo trata de exponer la propuesta de Ortega y Gasset en
torno a la categoria de poiesis. Esta categoria, en cierto modo despreciada
o al menos soslayada por la tradicién filoséfica occidental, se destaca en la
filosofia de Ortega gracias a la base bioldgica de su planteamiento. A lo largo
del articulo mostraremos c6mo la poiesis —dentro de la cual podemos eng-
lobar conceptos como los de creacién o técnica— merece un estatus propio
dentro de las discusiones sobre las relaciones entre teoria y prictica. Esta
reivindicacién de la poiesis nos proporcionard una base mds firme desde la
que reflexionar sobre el tecnologizado mundo actual.

Palabras clave: Poiesis, creacion, técnica, tecnologia, biologfa, Ortega y
Gasset

ABSTRACT

The present paper tries to expose Ortega y Gasset’s proposal around the
cathegory of poiesis. This cathegory, in some way desplsed or at least bypas-
sed by western philosophical tradition, is highlighted in Ortega’s philoso-
phy thanks to the biological basis of his approach. Through the paper we

1. El presente trabajo se ha llevado a cabo gracias a la Universidad Auténoma de
Madrid y un contrato post-doctoral cofinanciado por el Fondo Social Europeo a través
del Programa Operativo de Empleo Juvenil y la Iniciativa de Empleo Juvenil (YEI).
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will show how poiesis —under which we can encompass concepts as creation
or technique— deserves an independent status in the discussions about theory
and practice relationships. This claim of poiesis’ importance will provide us a
stronger basis to reflect upon the technological world of today.

Key words: Poiesis, creation, technique, technology, biology, anthropo-
logy, Ortega y Gasset

1. INTRODUCCION

A lo largo de la tradicién filoséfica occidental, las reflexiones sobre teoria
y practica han dejado habitualmente fuera una tercera dimensién fundamen-
tal: la poiesis. Para la tradicion filos6fica, una vez se aclara qué es la accién y a
dénde debe dirigirse dicha accidn, ya estd todo resuelto, y la manera efectiva
de llevar esa accidn a cabo no entra siquiera en consideracién, dando por he-
cho su secundariedad e irrelevancia, entendiendo que los medios para desple-
gar la accidn, o no tienen ninguna influencia sobre la accién misma, o quedan
diluidos y comprendidos en alguna de las otras dimensiones, negando asi su
especificidad. Esta presentacion, snnphsta e injusta respecto de muchas pro-
puestas filoséficas concretas, no estd, sin embargo, desencaminada respecto
del conjunto de la tradicién filos6fica occidental, para la cual lo instrumental
siempre ha sido sinénimo de indignidad y envilecimiento.

En este articulo expondremos algunas ideas de Ortega y Gasset que, a
nuestro juicio, podrian contribuir a problematizar este desprecio de la poie-
sis, revalorizdndola y atribuyéndole un estatus propio. Estas ideas, hay que
puntualizar, no acabaron articulindose de manera perfecta y armoénica en el
pensamiento de Ortega, y en muchos casos no podemos hablar mis que de
ideas apuntadas y todavia por desarrollar. Esta precariedad, sin embargo, no
resta valor a la filosofia orteguiana, sino que més bien la hace mds estimulan-
te, invitindonos a retomar estos hilos de reflexién prometedores y fecundos.

2. LA ORIGINAL APROXIMACION ORTEGUIANA AL PROBLEMA DE LA POIESIS

La precariedad a la que haciamos alusién se debe, entre otros motivos, a
que en el pensamiento del fildsofo espafiol tiene lugar una pugna entre una
herencia pr1n<:1palmente (neo)kantiana y una nueva filosofia, de cufio feno-
menolégico pero propia y original, que, desde una radicacién vital intenta re-
interpretar ciertos fenémenos desatendidos por la tradicidn filoséfica, entre
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ellos la técnica. Esta tensién de la obra orteguiana es a lo que J. L. Gonziélez
Quirés se refiere cuando dice que:

. si analizamos detenidamente el pensamiento de Ortega buscando su fondo
mds original, iremos a parar a una formulacién mds arriesgada pero que apunta
a la novedad esencial de las ideas orteguianas al respecto. Hay en Ortega una
idea central sobre la técnica que es original y poderosa pero que, en diversos
pasajes de sus escritos, se ve afectada por una cierta “evolucién” que le lleva,
un tanto en zigzag, de profesar una mayor cercania a las ideas y objeciones mds
habituales en otros pensadores (una visién de fondo muy critico y negativo de
la tecnologia) a su propia e innovadora concepcién (2006, p. 10).

Una concepcidn, continuard diciendo Gonzélez Quirds, que tiene que ver
con la relacion entre lo posible y lo imposible, que tiene que ver con la idea
de creacidn —de poiesis, podriamos decir?. Este punto, como ha sefialado P.
Cerezo, conecta a Ortega con Aristoteles, a la vez que nos muestra la doble
acepcidn de poiesis como facilitador de la accién y de poiesis como creacidn:

Ortega continta y, a la vez, profundiza la linea de AristSteles que entiende
la téchne como hexis o disposicion intelectual en orden al operar (poiein) o
pro-ducir lo que en cada caso se necesita. Aristiteles aseguraba que la téchne o
bien imita la naturaleza o bien suple sus procesos llevindolos a cabal desarro-
llo (Cerezo, 2011, p. 241).

La comprensién que aqui vamos a poner en juego de poiesis engloba tanto
la dimensién creativa como la dimensién instrumental. Esta intuicion, que ya
estd recogida en su origen griego, tiene desde nuestro planteamiento una expli-
cacién més concreta si cabe. Pues como ya sucede en Aristoteles, en este trabajo
defenderemos que la praxis, asi como la theoria y la poiesis, deben entenderse
principalmente como dimensiones propias de la vida. Exponer y justificar este
punto nos llevaria demasiado lejos, pero valga un ejemplo como indicacién del
problema al que apuntamos —especialmente para exponer el caso de la poiesis
y su doble vertiente creativo-instrumental. Esta identificacién entre la dimen-
si6n creadora y la instrumental, y su relacién primaria con la vida, puede verse
de manera mis clara si cabe respecto de organismos simples como las amebas.
La ameba que necesita un ple para andar crea un pie. La creacion, desde esta
perspectiva, es una categoria eminentemente vital; concretamente la creacion es
uno de los momentos de la mediacién instrumental, el momento en el que un

2. Unaidea en la que también coincide Quintanilla: “el dmbito definitivo de la téc-
nica, como el de la metafisica, viene a situarse en la condicién humana de tener que tran-
sitar entre la posibilidad y la realidad” (1994, p. 219).
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organismo conductual no dispone de los medios necesarios para llevar a cabo
una accién y requiere, para ello, crear nuevos érganos. En el animal esto casi
siempre sucede a lo largo de muchas generaciones a través de la variacion gené-
tica y desembocando en cambios morfolégicos; mientras que en el ser humano
esta creacion de nuevos 6rganos ha acortado sus plazos gracias al desarrollo
por parte del hombre de la capacidad para crear érganos externos, esto es, ar-
tefactos’. Pero en la ameba, como decimos, ambos momentos, el creador y el
instrumental, son mucho mas dificiles de discernir.

Asi pues, si pasamos a entender la poiesis, asi como la técnica, como reali-
dades eminentemente vitales, toda esta problemadtica se aclara, y la propuesta
filoséfica de Ortega se carga de una imprevista profundidad. Algunos autores
(Garrido, 1983; Benavides, 1988) han apuntado ya la importancia de la biologia
—principalmente a través de von Uexkiill- en la conformacién del pensamiento
ortegulano Sin embargo, todavia no se ha estudiado la obra de Ortega desde la
constatacién de esta impronta bioldgica; algo que ayudaria mucho, por ejem-
plo, para comprender su filosofia de la técnica. Si ha habido intérpretes, como
L. Quintanilla, que han reconocido la novedad del planteamiento de Ortega
sobre este tema. Este autor piensa que el camino mds interesante y fecundo de
la reflexion orteguiana sobre la técnica se encuentra en esta reflexion més fun-
damental sobre la poiesis; un camino que, en opinién de Quintanilla, Ortega
abandona en un determinado momento de su obra: “Ortega no fue capaz, o
no quiso, llevar hasta las dltimas consecuencias la teorfa de la técnica que se
contiene en la Meditacidn, y en esta desercion se esconde, también, una clave
para comprender el estatuto de la filosofia de la técnica hoy” (2013, p. 3). Esta
afirmacién parece demasiado severa, pues Ortega no “desert6” de su filosofia
de la técnica, simplemente la desarrollé hasta donde pudo. No obstante, es
cierto que su pensamiento al respecto es incompleto y requiere de estudios que
lo sigan desarrollando en el sentido que el propio Ortega apuntaba.

Quintanilla, en cualquier caso, es de los intérpretes que més clara e insis-
tentemente reconoce la originalidad del planteamiento orteguiano y el méri-
to de haber abandonado una tradicién que imposibilitaba pensar verdadera-
mente la técnica*:

3. Desdelaperspectiva inversa también podemos entender que las creaciones huma-
nas, en tanto que instrumentos, son formas de uso solidificadas, con lo que las creaciones
nunca se desprenden completamente de su caricter instrumental.

4. Quintanilla advierte de que “Importa destacar que estas tres visiones “arcaicas”
del cambio tecnoldgico promueven un modelo conceptual que imposibilita —y hace in-
util- una filosofia de la técnica propiamente dicha. En la medida en que pervivan -y
obviamente perviven, sobre todo fuera de la filosofia—, la filosofia de la técnica serd un
producto confuso, innecesario y sospechoso” (2013, p. 6 nota).
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Ortega propone en su Meditacién, y por primera vez con claridad en la
historia del pensamiento —si exceptuamos tal vez a Lewis Mumford, cuya Téc-
nica y civilizacion se publica en el 34—, una teorfa del cambio tecnoldgico en
la que éste no es ni determinante, ni determinado, ni neutral. Y esta linea es
precisamente la que marca la division entre la filosofia de la técnica arcaica y la
contempordnea. La nocién positivista de que es la técnica la que determina el
sentido de todo el cambio social —el Renacimiento se explica por el cafién y
el Gético por el arbotante—; la marxista cldsica de que el cambio tecnolégico
viene determinado por los cambios en la estructura de produccién —como me-
dio de produccién producido—; o las tipicas “historias de inventos e invento-

s” que muestran el cambio tecnoldgico como una sucesién de invenciones

talentosas , previas a toda valoracién axioldgica o pohtlca y en las que se des-
cuida tanto el uso del artefacto como la fase de innovacién social, son ejemplos
respectivos de nuestras tres viejas historias de la técnica. Es precisamente el no
partir de ninguno de estos tres presupuestos, como hace la Meditacién, lo que
inaugura la filosofia de la técnica actual (Quintanilla, 2013, p. 6)°.

En otro texto, este mismo autor remarca el valor de la aproximacién or-
teguiana en los siguientes términos: “El andlisis de la doctrina orteguiana
de la técnica, ademds de destacar su extraordinario vigor y originalidad, nos
invita a contemplar el evento técnico desde un mayor nivel de radicalidad”
(1994, p. 209). Tras lo cual Quintanilla explicard que este nivel de radicalidad
consiste en comprender que “La nocién de téchne no sélo no es subsidiaria
de las de physis, polis o episteme ni subsumible en las de trabajo, instrumento
o interés, sino que es, en cierto sentido, mucho mds basica que todas ellas al
conformar junto con la theoria —como correlato eminente e ineludible de la
misma-— el fundamento original de la razén. Serd, asi, precisamente desde una
meditacién de la técnica, desde dénde habrd que recobrar y esclarecer hoy

5. En este sentido podriamos apuntar la importancia que tiene el hecho de que Or-
tega, al contrario que muchos otros pensadores europeos, perteneciera a un pais técni-
camente atrasado, o mejor dicho, que no habia adoptado plenamente la técnica moderna
econémico-industrial. Esto situaba al pensador espafiol en una situacién ventajosa frente
a pensadores alemanes como Jinger o Heidegger, anglosajones como Chesterton o nor-
teamericanos como Mumford. Pues estos autores vivieron ya siempre atrapados, casi
podriamos decir “asfixiados”, por la técnica moderna, mientras que Ortega tuvo la expe-
riencia de un mundo no completamente dominado por la técnica econémico-industrial
moderna (un mundo moderno que si conoci6 después en sus viajes por Europa y Amé-
rica). Esta situacion le proporciond al filésofo espafiol una sana y necesaria distancia
interpretativa (algo que muchos otros fildsofos no pudieron tener, ya que su interpreta-
cién estuvo siempre mediada por una primera reaccién emocional de rechazo), al mismo
tiempo que le puso en contacto con un mundo conformado por técnicas diversas a las
preponderantes en el mundo moderno.
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el sentido primordial de la theoria” (1994, p. 209). Mis alld de los matices
que desde nuestro planteamiento deberiamos introducir a estas afirmaciones,
Quintanilla acierta en la idea de fondo: que la filosofia orteguiana rescata “un
dmbito de reflexion filoséfica especifico para la réchne” (1994, p. 212), el cual
no habfa existido propiamente como tal en toda la tradicion filoséfica previa.
Los dictamenes positivos sobre la filosofia de la técnica orteguiana se repiten
en muchos intérpretes, como J. Conill, para quien la filosoffa orteguiana de
la técnica no es “ni ontologizacién mediante la fenomenologia o la postfe-
nomenologia heideggeriana, ni naturalizacién mediante las ciencias naturales
y las ciencias sociales naturalizadas, sino rehumanizacién en una hermenéu-
tica raciovitalista, que amplia el horizonte hasta lo que Ortega denomina la
“sobrenaturaleza”” (2013, p. 54). J. L. Molinuevo también reivindicard
la propuesta orteguiana en los siguientes términos, con especial mencién a su
caracter latino, exponiendo que su filosofia permite:

. una salida de nuestra modernidad latina alternativa respecto al pensamien-
to en «nuestro tiempo», que es bastante problemdtica en casos como los de
Heidegger, Benjamin y los mismos francfortianos. Porque todos ellos, sin ex-
cepcidn, son criticos de la técnica, aunque estos dltimos sean partidarios de la
Tlustracién. Y asi, nos hemos acostumbrado a la antitesis entre humanismo y
técnica, al topico de la critica a la razén instrumental, que tan negativamente ha
contribuido a la separacién de humanidades y ciencias (Molinuevo, 2000, p. 10).

3. IMPLICACIONES DE LA RECONSIDERACION ORTEGUIANA DE LA POIESIS

Las consecuencias que trae consigo el planteamiento orteguiano son mu-
chas. Quizids la principal es la de bajar a la raz6n de su pedestal, deshaciendo
un prejuicio favorable a la teoria (frente a la poiesis) que parecia consustan-
cial al hombre y a la filosoffa. Desde la interpretacion de la filosofia orte-
guiana que aqui se despliega, dirfamos que lo que en ultima instancia lleva
a Ortega a esta reforma sustancial del planteamiento filoséfico tradicional
es la radicacién biolégica de su filosofia, la cual le muestra a las claras que la
razén no es ni mis ni menos que una funcién vital. La novedosa filosofia de
la técnica orteguiana se basa precisamente en una comprensién de la técni-
ca desde su base bio-antropoldgica, una aproximacién que deshace muchas
viejas aporias. Quintanilla no hace referencia a esta base bioldgica, pero su
andlisis del valor de la reflexion orteguiana sobre la técnica apunta claramente
a ello. Pues, a su juicio, uno de los puntos fundamentales de la filosofia de la
técnica orteguiana es la “intima solidaridad entre técnica y teoria postulada
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por Ortega” (Quintanilla, 1994, p. 219), el hecho de que “Por activa o por
pasiva, la meditacion ortegulana de la técnica nos fuerza asi a recapacitar la
relacidn esencial entre pdiesis y theoria, entre nuestro pensar el ser y nuestro
construir el ser. Lejos de ser un rasgo contemporaneo, los limites del homo
teoreticus no pueden ser sino a nativitate idénticos que los del homo faber”
(Quintanilla, 1994, p. 219).

Un punto éste en el que Quintanilla se pone decididamente del lado de
Ortega, al criticar la identificacién heideggeriana de técnica, metafisica y
pensamiento calculador tendente a la dominacién: “En efecto, es inadmisible
desde el planteamiento orteguiano que la mutua implicacién de definiciones
que teoria y técnica mantienen en el pensamiento occidental, hasta el punto
de hacer posible una relectura de toda la metafisica en clave tecnolégica, pue-
da indicar, en principio, una forma espuria de aproximacién al ser tal y como
Heidegger sugiere” (1994, p. 221). Y esto es asi porque “La conciencia tec-
nolégica del mundo no desvirtia de suyo la realidad, al contrario, en impli-
cacién mutua con la theoria, funda la realidad para el hombre” (Quintanilla,
1994, p. 221). Y es que, en efecto, desde este punto de vista, la teoria es siem-
pre productiva, y la poiesis es siempre interpretativa. Nuestra inteligencia
crea interpretaciones, planos intelectuales sobre la realidad para poder orien-
tarnos en ella, y nuestra técnica es siempre interpretativa, requiere en todo
momento estar conectada a una comprension intelectual que la confiera sen-
tido. Esta confluencia de sus respectivas caracteristicas sucede porque técnica
e interpretacién son sélo el anverso y el reverso de una misma realidad: la
capacidad mediadora de los organismos conductuales. Ambas vertientes de
la mediacién estin mucho menos separadas de lo que creemos (e incluso en
animales menos complejos estas dos vertientes son pricticamente indiferen-
ciables), de ahi que pudiera hablarse de un “binomio técnica-interpretacién”,
remarcando su trabazon e imbricacidn.

Se trata, por tanto, de repensar la poiesis fuera del esquema filoséfico tra-
dicional para empezar a pensarla efectivamente, evitando caer en prejuicios
destinados a ocultarla o relegarla a un segundo plano. Pero al hacer esto, el
planteamiento en su conjunto necesita ser reformulado: la comprensién que
tenemos de la teorfa, praxis y poiesis, asi como de sus relaciones cambia com-
pletamente. Un cambio positivo, pues de este modo se superan muchas de las
contradicciones y limitaciones del planteamiento anti-técnico tradicional. J.
Marias ha expuesto muy claramente hasta qué punto la categoria de poiesis ha
sido olvidada y desatendida por la tradicién:

En ninguna de las dos lenguas matrices de la filosofia occidental habia nin-
guna palabra para expresar la idea de creacidn; tanto en griego como en latin se
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recurre a palabras usuales, de significacién por lo general muy laxa, a las cuales
se va inyectando un sentido mds preciso. En griego se ha empleado sobre todo
el verbo poiein (poiein), el verbo méis amplio para «hacer» o «producir», desde
la fabricacién hasta la poesia; o bien los sustantivos ktisis (ktisis), creacion,
ktisma (ktisma) criatura, y el propio verbo ktisein (ktizein), relacionados con
la idea de «fundar» y «fundacién». En latin, el verbo facere alterna con el mds
especiﬁco creare —de la misma raiz que crescere, crecer—, un término de la len-
gua riistica que quiere decir producir o hacer brotar y por extension elevar a
cualqu1er magistratura: consulem creare; para los nombres, predomlnan crea-
tio, creatura y, por supuesto, creator, que dentro del cristianismo reciben un
sentido mucho mds concreto que el que tenian en la lengua cldsica; en algunas
ocasiones se usa condere, fundar (Marias, 1973, p. 32).

Mientras que, como apunta Mumford, “Es caracteristico que en griego cld-
sico la palabra tekhné no distinga entre produccion industrial y arte «refinado»
o simbdlico” (2013, p. 19), en castellano y en la mayoria de lenguas romance la
palabra poiesis ha perdido su principal significado y la palabra poesia se refiere
primariamente a un género literario. Este olvido de la vida y de la categoria de
creacién, es mds un encubrimiento que un verdadero olvido. Pues si bien el
discurso dominante ha intentado enmascarar y relegar esta dimension de la rea-
lidad, nunca ha podido hacerlo plenamente; y al mismo tiempo corrientes alter-
nativas han tratado de hacer frente a estos errores de la tradicién predominante.
El caso mads claro es el de la filosofia judeo-cristiana, que a pesar de no tener el
mismo peso que Grecia en la conformacién de la tradicion filoséfica occidental,
tiene un papel decisivo. Como Quintanilla ha destacado, las ideas de creacion,
construccién y la propia dimensién técnica del ser humano estin mucho mds
representadas y valoradas dentro de la tradicién biblica que en el pensamien-
to griego. La clave estarfa, segtin explica Quintanilla, en que “en la tradicién
biblica, el hombre no es un elemento mds del sistema. Es hijo y heredero del
constructor” (1999, p. 156), y en que “la “naturaleza” cristiana no es la physis
de los griegos, ni la diosa Natura de los romanos sino la Creacion; y la creacion
es, por lo pronto, un enorme artefacto” (1999, p. 156). Ortega ya habia intuido
esto al explicar que el hombre —y especialmente la tradicidn judeo-cristiana— ha
imaginado a Dios® como un creador porque, de manera inconsciente, el hombre
siempre se ha sabido como un ser eminentemente creador: “Como él es homo
faber ve también en Dios un fabricante superlativo” (VIII 394)". Las categorias

6. Segun Ortega “Lo divino es la idealizacién de las partes mejores del hombre”
(VII 642).

7. Como muestra de la evolucién en su pensamiento podemos hacer referencia aqui
al pasaje de Introduccion a los problemas actuales de la filosofia, de 1916, donde Ortega
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cristianas, una vez mds, se revelan como portadoras de grandes intuiciones an-
tropoldgicas; en este caso conteniendo dentro suyo la idea de la intrinseca tec-
nicidad del ser humano.

Mis alld de esta tradicién judeo-cristiana, la reivindicacion de la categoria
dela creacidn, si bien se encuentra camuflada —no ausente- en el pensamiento
Antiguo y Medieval, s6lo aparece de manera verdaderamente explicita en el
propio surgimiento de la Modernidad. Como también expone Quintanilla,
el modus operandi de la ciencia moderna “no se cifra, como superficialmente
se cree, en la observacion sino en la invencion” (1999, pp. 189-190), preci-
samente porque “el experimento moderno es un caso limite de produccién
ideal que, cuando se puede, se ensaya realmente en un laboratorio” (1999,
p 190) El problema con la Modernidad es que este re-descubrimiento de la
creacién se da desde el principio mezclada y contaminada por un profundo
intelectualismo, lo cual le lleva a ni siquiera ser consciente de su caracter crea-
dor, hablando en cambio de “descubrimientos™

En cualquier caso, ninguna de estas corrientes se hizo plenamente car-
go de la base bio-antropoldgica de esta dimensién de la creatividad, con lo
que muchas veces dicha idea quedé sepultada y relegada en favor de otras
propuestas. Era necesario llegar a un grado suficiente de desarrollo en la dis-
ciplina biolégica, asi como a un grado suficiente de extravio en la tradicién
filoséfica, para que pudlera surgir una reivindicacién de la creacién como
nucleo de una vida més alld de prejuicios anti-vitales.

Es en este contexto, entre finales del siglo XIX y principios del siglo XX,
en el que surgen pensadores como Nietzsche, Bergson, o el propio Ortega.
En Ortega esta categoria de la creacién —de base eminentemente biol6gica—
se erigird de hecho como la idea-fuerza central de su pensamiento. Como
dice F. J. Martin, “los motivos de la creacion, temiticamente, constituyen
el centro de irradiacion del pensamiento orteguiano”, ya que “La creacién
es la idea-fuerza de este pensamiento” (1999, p. 277). Martin ha insistido en
esta idea, explicando que “la vida es faena poética: faena, porque hay que
hacerla, construirla; poética, porque es un hacer que no es reproducir algo

critica a Spencer por sostener esta misma idea: “Nada extrafio es que si Aristételes hace
de Dios un profesor de filosofia en superlativo, llegue otro dia el ingeniero Spencer e
imagine a su Dios, que ¢l llama lo incognoscible, como un anénimo ingeniero que hace
rodar la miquina del mundo” (VII 642). Es cierto que en el texto antes citado de Sobre
la realidad radical, Ortega no asume la concepcién de Dios como fabricante, sino que la
expone como creencia bdsica y comtin a la humanidad. No obstante, es claro que de 1916
a 1930 su comprensién de dicha idea ha variado, y a principios de los afios 30 ya no critica
ingenuamente a la técnica, sino que la entiende como algo absolutamente fundamental en
el ser humano.
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ya hecho, sino que es un hacer que es un crear, inventar” (1999, p. 254). Una
idea que remarcard también J. Conill al afirmar que “para Ortega, la vida es
“una actitud artificial creadora que consiste en el aumento de su propio ser,
en su henchimiento”” (2013, p. 57). Por eso, desde el planteamiento orteguia-
no convendriamos con la idea heideggeriana de que “poéticamente habita el
hombre” (Heidegger, 1997, p. 147), pero tomando esta afirmacidn en sentido
literal, es decir, entendiendo que el hombre habita de manera productiva,
poiética. En este sentido J. M. Atencia ha contrapuesto esta importancia de la
categoria de creacién en Ortega frente a Heidegger (Cf. Atencia, 2003, p. 80)
y su obsesion por el ser-para-la-muerte.

P. Cerezo ha destacado también la importancia de la creacion en Ortega, en
este caso en relacion a su ética. Para este autor, esta “interpretacion de la vida en
términos de creatividad” que Ortega pone en ]uego principalmente a partlr de
los afios 20, le acaba llevando ya a partir de los afios 30 en su madurez, “a una
posicién diametralmente opuesta al culturalismo de la primera fase” (Cerezo,
1984, p. 39). Cerezo ve en Cervantes (2011, p. 234), Nietzsche (2011, p. 141)° y
Spinoza (Cf. 2011, p. 229) los antecedentes de una ética de la alegria creadora
(Cerezo, 1984, p. 375), que es como este autor caracteriza la ética orteguiana.
Esta ética tendria también como una de sus piedras angulares a la ética griega’,
si bien mds la aristotélica'® que la intelectualista ética socrética (Cerezo, 1984, p.
350 nota), una ética aristotélica “de la creacién y la perfeccion”, la cual “obliga
a reparar tanto en la actividad como en la obra que se lleva a cabo” (Cerezo,
1984, p. 355). De modo que en Ortega, dird Cerezo, “la herencia nietzscheana
vuelve a pasar por el cedazo de Aristételes, y la autoexigencia de la vida ascen-
dente se traspone al alma grande del creador” (1984, p. 368).

Otros autores como 1. Qulntamlla yJ. L. Gonzélez Quirés han reivindi-
cado esta dimensién de la creacion y la invencién como el fondo metafisico
decisivo del que manan las ideas orteguianas sobre la técnica. Gonzélez Qui-
rés dird que sélo en la madurez de Ortega se abrird paso “a su concepcién
mads madura, a ver la técnica como la invencién-creacién del mundo humano
a través de la categoria de posibilidad” (Gonzélez Quirds 2006, p. 13), lo que
le llevard a sus ideas mds “originales y profundas (2006 p. 12) sobre este
tema, las ideas que estdn relacionadas con “su concepcién del hombre como

8. Es Nietzsche sobre quien Cerezo hace recaer el mayor peso de la influencia or-
teguiana: “La clave mds adecuada para entender la ética orteguiana vuelve a ser la moral
nietzscheana de creacion. (...) ethos heroico de creaciéon” (1984, p. 366).

9. “El suelo del planteamiento orteguiano vuelve a ser de nuevo la ética griega”
(Cerezo, 1984, pp. 349-350).

10. Cerezo recalca la “afinidad del planteamiento orteguiano con la ética aristotéli-
ca” (Cerezo, 1984, p. 354).
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»»

“fabricante de nato de universos”” (2006, p. 15). Estos autores centrardn su
estudio en la obra tardia de Ortega, donde podemos leer ese parrafo donde
Ortega expresa que “Hemos ido a caer en las mds profundas honduras de la
filosofia, sin habérnoslo propuesto, porque tal vez el enigma mas profundo
de la filosofia se encuentre tras la relacién entre posibilidad y realidad, como
nos ha ensefiado el inmortal Leibniz” (VI 814).

Gonzilez Quirds entenderd que esto se aplica de manera muy clara en
las tecnologias digitales: “El punto realmente interesante del pensamiento
orteguiano en lo que se refiere a las tecnologias digitales es el que nos hace
ver cémo la tecnologfa consiste en la puesta a punto de posibilidades que hay
que inventar porque las posibilidades no comparecen a primera vista mds que
de una manera elemental” (2006, p. 20) Algo en lo que coincidird plenamente
J. L. Molinuevo, quien afirma que “Esta insercion que hace Ortega de la téc-
nica en un proyecto vital pretécnico, el de la vida como posibilidad, significa
situarnos en la que es la categoria central de las nuevas tecnologias: la realidad
como posibilidad” (Molinuevo, 2000, p. 8). Por ello dird Gonzilez Quirés
que “La tecnologfa es mucho mds que manipulacién, que instrumentacién,
que fabricacién de maqulnas Hacer tecnologfa es invertir en posibilidades,
es algo que tiene que ver més con el juego y con la creacién que con la re-
accién y la defensa frente a la necesidad” (2006, p. 20). Como este mismo
autor concluye en otro de sus escritos, “No son ni el deseo, ni la necesidad,
ni el hastio, ni la huida lo que hacen que el hombre sea técnico: es su libertad
frente al medio y su poderosa imaginacién lo que le permite pensar indepen-
dientemente de la realidad efectiva, en una realidad méds amplia, mds compleja
e interesante, en la realidad de lo posible” (Gonzilez Quirés 2013, p. 108).

Estas reflexiones de algunos de los intérpretes orteguianos ms reconoci-
dos pueden, y, a nuestro juicio deben, enmarcarse en la comprension bioldgi-
ca (no biologicista reduccionista) de la accidn a la que ya hemos apuntado. La
clave estaria en que la conducta humana abre, debido a su gran poder (técnico
e intelectual) un margen de variabilidad muy grande, creando lo posible en
lo que en principio parece dado de antemano''. En este sentido, aunque se

11. En este sentido habria que hacerse cargo de la posible objecién que estarfa su-
puesta en una distincién tajante y radical entre elegir e inventar, tal y como I. Ellacuria
da a entender al decir que “El hombre necesita no sélo su facultad de eleccién, sino de
antemano su facultad de invencién” (1996, p. 452). En este sentido habria que decir que, si
bien inventar algo nuevo no es propiamente elegir, no puede cortocircuitarse la continui-
dad entre ambas instancias, so pena de postular una capacidad inventiva abstracta y vacia.
Ciertamente, cuando inventamos estamos en cierto modo alumbrando algo nuevo; pero
esto nuevo siempre depende de las condiciones previas, en las cuales en cierto sentido esta-
ba ya inscrito. La mejor manera de entender este intrincado problema es desde la metéfora
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entiende la reivindicacion de Quirds de la invencidn frente a la necesidad y
el deseo, parece que habria lugar para compaginar estas instancias, desde la
16gica antes expuesta de una necesidad y un deseo excesivo que da lugar a una
creatividad también excesiva.

Quintanilla ahondard mds en esta reivindicacién de la concepcidén orte-
guiana de la creacién como invencién de posibilidades. Al igual que Gon-
zélez Quiréds, Quintanilla entenderd que “Ortega hace desembocar una me-
ditacién de la técnica en seria reflexién sobre la nocién de posibilidad y, en
general, sobre la modalidad del ser” (1998, p. 37). Una aproximacién que,
seglin este autor, supone una “coincidencia de Arist6teles y Ortega en vincu-
lar una meditacién de la técnica con el viejo tema metafisico de la modalidad
del ser, es decir, con la reflexién sobre la “posibilidad” o “imposibilidad” de
las cosas” (1999, p. 193). El punto clave para Quintanilla consiste en que “La
raz6n del hombre —sea cual sea el contenido que le demos luego a este logos
primordial-1lo es en la medida en que se proyecta la posibilidad de otro orden
de cosas sobre la facticidad de lo dado” (2013, pp. 6-7), y esto es asi porque:

La inteligencia humana es siempre inteligencia creante; no hay otro modo
humano de hacerse cargo de las cosas. S6lo un ser que construye casas, y pre-
cisamente porque construye casas, puede abrir los ojos y ver un bosque en una
masa de drboles, y un drbol en determinado vegetal, y un vegetal en determinada
cosa 'y una cosa, en fin, en determinada situacién (Quintanilla, 2013, pp. 6-7).

4. POIESIS Y THEORIA DESDE LA PERSPECTIVA BIOLOGICA

Como venimos viendo, teoria y poiesis necesitan ser pensadas conjun-
tamente. Desde otros presupuestos y en otros términos, P. Cerezo llegard a

del “estiramiento”, entendiendo que la realidad se “estira”, se amplia, se abre dando lugar
a novedades que, en cierto modo ya existian previamente, y en cierto modo no estaban en
lo anterior. La técnica material que nos rodea es un ejemplo claro de esto: la cabafia que
construimos es algo nuevo respecto de los drboles que la componen, pero esos drboles
preexistian a la cabafia y la contenian, en cierto modo, como posibilidad. Pero entendiendo
que este “contener a la cabafia” es una expresién metaférica, en tanto que s6lo cuando un
ser como el hombre crea la cabaia podemos retrospectivamente decir que ya habia alli una
cabafa. Este problema, basicamente lo que Aristételes logré pensar bajo los conceptos de
potencia y acto, es, desde luego, un complejo problema metafisico, en el que —como tantos
otros— la solucién consiste en mantener un equilibrio donde se respeten ambos extremos
de la argumentacién (en este caso reivindicar la capacidad creativa de los seres vivos y espe-
cialmente del hombre, sin por ello caer en un idealismo que entienda dicha creacién como
creacién ex nihilo omnipotente).
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una postura muy similar en relacidn a la relacién ontolégica del ser humano
con la posibilidad. Este intérprete afirmard que:

La razon de ser del hombre como quehacer consiste en una nueva estructu-
ra ontoldgica de la vida, en la que se ha roto el vinculo natural inmediato con el
medio. A partir de este momento, la vida ya no puede ser reactiva, sino «pro-
activa», sit venia verbo, esto es, anticipadora de si y en permanente didlogo con
su circunstancia. En definitiva, una vida con fantasia, vertida hacia el no-ser (=
posibilidad) desde el ser inmediato, y viniendo al ser (= presente) desde el no-
ser (= futuro) (Cerezo, 1984, p. 399).

Todo esto nos lleva una vez mds a buscar los fundamentos biolégicos
de esta dimensién metafisica humana. Y si bien no es muy dificil filiar esta
dimensién de la creatividad con sus presupuestos vitales, desde el plantea-
miento que venimos poniendo en juego esto puede hacerse de una manera
precisa y concreta. La clave estd en partir del dato radical y primario que es
la coexistencia, la relacién ejecutiva entre un yo y una circunstancia. Pues,
como dice F. J. Martin, “La vida, pues, en tanto que coexistencia de un yo
con su circunstancia, es creacion” (1999, p. 223). Sélo desde este reconoci-
miento, desde este punto de partida, podemos empezar a entender en todo
su radicalismo qué significa que la vida sea creacién. Pues sélo para un ser
como es el ser vivo tiene sentido hablar de una circunstancia con la que se
dialoga activamente y no ya de un simple medio. Como explica J. B. Fuentes,
“Ningin orgamsmo, ni el mis elemental y puramente ﬁsmloglco, vive de este
modo estrictamente “enclaustrado”, o “cercado”, sino 51empre “circunscri-
to”, y activamente circunscrito por medio de su seleccién orgénica objetua-
lizadora™ (2005, p- 9)- Serd asi esta relacién con el entorno lo que conforme
la capacidad creativa de los seres vivos, especialmente de los animales, ya que

“en el caso de los animales sensorio-motores, dicha c1rcunscrepc1on activa
adopta ya la forma de la conducta, que en efecto “pone frente a si”, como
efectivas co-presencias, y por tanto como genuinos contenidos-de-objeto
(cognoscmvos 1ntenc1onales) los términos mismos a los que puede alcanzar
su accion motora” (Fuentes, 2005, p. 9). Como explica Fuentes,

. s1 la idea de comstruccion quiere decir algo efectivo y viable en el contexto
organico o bioldgico es sélo en la medida en que se la entiende como efectiva
construccion conductual u operatoria inmediata o directamente efectuada con y
entre medias del medio ambiente, una construccién conductual inmediata ésta
que por tanto s6lo se hace accesible en el seno de un ambiente fenoménico o
inmediatamente observable. Asi pues, lo “inmediatamente observable” es sin
duda algo “dado inmediatamente”, pero no ya en cuanto que “dado-en-si” o
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“dado-como-terminado”, sino més bien en cuanto que “dado-como-susceptible
de ser operatoria o conductualmente alterado, variado o construido (2003, p. 48).

El organismo conductual crearfa asi su mundo en funcién de su conducta,
de sus acciones. Y esto tanto en un plano intelectual, con las interpretaciones
proyectadas, como en un plano material con las técnicas construidas y desa-
rrolladas. Fuentes, no obstante, puntualiza esta descripcién para que no se
entienda este objetualizar como una reproduccién de la distincién metafisica
clésica entre sujeto y objeto, pues “los organismos deben ser vistos, no sélo
ya como objetualizadores, sino como constructores orgénicos de su “(micro)
mundo (2005 p- 9). Pues si algo significa “mundo” es “totalidad envolven-
te”, y son los organismos, y sélo los organismos, los que construyen sus

“totalidades envolventes” medioambientales mediante su accién orgdnica”
(Fuentes, 2005, p. 9).

Este mundo construido por los seres vivos conductuales es el nicho bio-
16gico del que habla la biologfa: “Desde las humildes lombrices, como ya
explicé detalladamente Darwin, hasta los mas complejos seres vivos, en una
medida mayor o menor, todos construyen su propio nicho ecolégico; el lu-
gar en el cual su vida se hace posible” (Diéguez, 2014, pp. 135-136). Una
construccién que, es importante remarcar, es precarla y mévil como la pro-
pia vida de la que surge, debemos entender “la construccién de su propio
mundo-entorno como una construccién que se encuentra siempre ezn cu7so,
0 sea que es - fecm y no per-fecta” (Fuentes 2010, p. 60)

No es necesario aqui remarcar hasta que punto la tesis central del proyec-
to filoséfico orteguiano, su idea de que “Yo soy yo y mi circunstancia y si no
la salvo a ella no me salvo yo” (I 757), apunta directamente a esta cuestion.
Algunos autores ya han apuntado a la p051b1hdad de interpretar la filosofia
de Ortega en esta direccién, como anticipacién de una ecologia radical (Es-
pinosa 1998; Beneite-Marti 2017). Aqui, y para concluir, s6lo expondremos
algunos textos en los que Ortega claramente estd problematizando esta dis-
tincién tajante entre poiesis y theoria. Uno de estos textos es el importante
Mision del bibliotecario, reivindicado por autores como P. Dust (Cf. 1993, p.
123). En esta obra Ortega no conceptualiza la mentada unién entre técnica e
inteligencia, sino que, lo que es incluso mds significativo, parte de su indife-
renciacion: “Las ideas que sobre las cosas nos forjamos son el mejor ejemplo
de ese instrumental que interponemos entre nosotros y las dificultades que
nos rodean. Una idea clara sobre un problema es como un aparato maravi-
lloso” (V 359). Las ideas son instrumentos, aparatos, algo que interponemos
—como una sobrenaturaleza— entre nosotros y la circunstancia. F. J. Martin
lo ha expresado claramente:
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Que el hombre sea, a decir de Ortega, «técnico», quiere significar que el
hombre se fabrica instrumentos con los que llevar a cabo sus «haceres» de un
modo mds adecuado y satisfactorio para sus pretensiones. Y no hay que pensar
sélo en quehaceres de tipo manual, pues el conocimiento engloba en si, tam-
bién, un buen nimero de quehaceres del hombre. De este modo se entiende
que Ortega pueda decir desde bien temprano en su obra que los conceptos son
el «instrumento u érgano» de la filosofia (1999, p. 58).

En otro texto orteguiano de finales de los afios 30, su curso E/ Hombre
y la gente, Ortega vuelve a mostrar —pues no la explica explicitamente, sino
que la da por hecho- su comprension unitaria entre capacidad técnica y ca-
pacidad intelectual. Justo al comienzo de esta obra, Ortega defenderd que la
labor del hombre es humanizar el mundo, que el hombre

. hace que lo otro —el mundo- se vaya convirtiendo poco a poco en él mismo.
El hombre humaniza al mundo, le inyecta, lo impregna de su propia sustancia
ideal y cabe imaginar que, un dia entre los dias, alld en los fondos del tiempo
[0 sea, hoy], llegue a estar ese terrible mundo exterior tan saturado de hombre,
que puedan nuestros descendientes caminar por él como mentalmente cami-
namos hoy por nuestra intimidad —cabe imaginar que el mundo, sin dejar de
serlo, llegue a convertirse en algo asi como un alma materializada (V 537-538).

Mis alld de la fuerza de las expresiones orteguianas, y su sorprendente re-
lacién con el mundo con que hoy nos encontramos (un mundo cada vez mis
cubierto de sobrenaturaleza humana, con nuevas tecnologias como internet,
una realidad que encaja sorprendentemente bien en la imagen orteguiana de
“alma materializada”'?), es importante advertir que el texto no distingue, en
lo que se refiere a esta humanizacién del mundo, entre técnica material y
técnica intelectual. De hecho, Ortega da a entender con su expresion “alma

12.  Esta expresion del “alma materializada” ha hecho pensar a algunos autores que
Ortega estd aqui haciendo una anticipacién de lo que a partir de los afios 90 ha sido
internet, como J. Bustamante ha sefialado en algunos trabajos (Cf. Bustamante, 2011, p.
17). También Echeverria defiende que la filosofia de la técnica orteguiana y en especial su
idea de sobrenaturaleza se adapta como un guante a la realidad de las nuevas tecnologias
como internet, lo que este autor denomina como el tercer entorno: “La tesis orteguiana
de la sobrenaturaleza, por tanto, se adectia perfectamente a lo que habitualmente se de-
nomina sociedad de la informacién” (2000, p. 30). El texto de Mision del bibliotecario
antes comentado y su reflexion sobre el significado y funcién del libro creo que nos da
muchas claves para entender el fendmeno de internet, pues el increible progreso de las
computadoras en los tltimos 50 afios y la creacién de la Red han supuesto, de manera
similar o incluso superior a la creacién de la imprenta, una acumulacién de informacién
impresionante, cuyas consecuencias todavia no podemos llegar a atisbar.
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materializada” que no se puede distinguir entre ambas, y que la humaniza-
ci6n del mundo es a un tiempo material e inmaterial.

Como venimos exponiendo, esta comprensién unitaria se debe a la base
b1olog1ca desde la que Ortega elabora su filosoffa. Esta radicacion vital que
sitda en un mismo nivel, y de manera coimplicada, a la capacidad técnica y
a la capacidad interpretativa, va a traslucirse en numerosas tesis del plantea-
miento orteguiano. Por ejemplo, en que el ser es una construccidn, en que el
ser no es més que un plan de atenimiento para el quehacer humano; en que el
mundo —como construccién interpretativa fundamental- es un mundo radi-
calmente humano y artificial; o en que las creencias, como cimientos de estos
edificios que son los mundos humanos, permanecen ocultos para el hombre
que habita dichos mundos.

5. CONCLUSIONES

En definitiva, a lo largo del articulo hemos podido comprobar cémo en
la filosofia orteguiana se pueden encontrar elementos importantes y valiosos
para llevar a cabo una reivindicacién de la muchas veces olvidada categoria de
poiesis. Esta reivindicacion se hace, en el planteamiento orteguiano, a través de
una reconceptualizacién de categorias tradicionales como son las de praxis, la
de theoria o la de la propia poiesis. Como hemos defendido, conceptos como
los de creacién, novedad, instrumento, produccién o técnica son repensados
por Ortega desde su origen biolégico mas fundamental, lo cual le proporciona
una visiéon muy sugerente y hasta podriamos decir que tnica de estos fené-
menos. En cualquier caso, y mas alld de en qué cifremos el motivo dltimo de
esta originalidad orteguiana, lo que el presente articulo ha mostrado es que en
la filosofia de Ortega seguimos encontrando un campo extremadamente fértil
para el pensamiento actual. Una fecundidad y actualidad que, ademds, no estd
refiida con una bien encaminada historia de la filosofia o, incluso, metafisica:
pues abordar el problema de la p01e51s, aparentemente una cuestion erudita o
doxograﬁca, nos coloca en una posicion inmejorable para tratar los problemas
mds acuciantes del tecnologizado mundo de hoy. Sin este paso previo de po-
nernos en claro sobre los términos con los que hablamos, todo lo que podamos
decir sobre el impacto de internet o de la medicina moderna en nuestra vida
queda lastrado conceptualmente, lo cual a su vez tiene graves consecuencias
practicas. De ahi laimportancia de aprovechar propuestas como las de Ortega,
cuyas ideas todavia hoy pueden seguir iluminindonos.
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Encontrarse en estos momentos en que vivimos con un libro que no des-
precia a la humanidad, que valora su obra, que no acomete una lucha con-
tra la religidn, que defiende la capacidad de la razén para saber de las cosas
verdaderamente esenciales, y no sélo de lo que se cuenta y se mide, que no
usa los horrores de los actos cometidos por los grandes criminales de la his-
toria para hundirse cada vez mis en la muerte de Dios, y que no considera a
Nietzsche la tltima revelacidn de la verdad, sino que apuesta, contra el amor
fati, por la libertad y la dignidad del hombre, no es cosa de todos los dias.

Pero este es el caso de este muevo libro de Gémez-Heras, un libro de
un autor que ha destacado —entre otras cosas— como defensor y cultivador
de la ética ecoldgica, pero que, sin renunciar a ésta, apuesta por el hombre
y su obra, por el humanismo occidental que pone al “hombre como cen-
tro” (pag. 13). Gémez-Heras no es de aquellos que pudieran afirmar que
“actualmente sélo se puede pensar en el vacio del hombre desaparecido” y
que, por tanto, hay que dejar de hablar “del hombre, de su reino o de su
liberacién™!. Sus autores son otros. Son los clasicos (Platén, Aristételes,
Santo Tomds de Aquino), pero muy especialmente Husserl, que cree en
el valor de la razén humana, Kant, que afirma la libertad y la dignidad del
hombre, y, ademds de muchos otros, también Bloch, que lee la historia con
los ojos de la esperanza.

1. Cf. Foucaurt, M., Las palabras vy las cosas. Una arqueologia de las ciencias hu-
manas, trad. de E. C. Frost, México, Siglo XXI Editores, 5° edicién, 1974, pig. 332-333.
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Cuando en nuestra época se puede incluso festejar el fin del humanismo,
este libro, se dice en el prélogo, es como una serie de “variaciones sobre
el mismo tema: el hombre como creador de aquella cultura cuyos valores
disfruta y a los que nos referimos cuando utilizamos la palabra humanis-

0”, y que han fecundado toda la historia de nuestra civilizacién occiden-
tal (pig. 11). Es verdad que en el desarrollo moderno y contemporaneo las
humanidades han quedado empequeiiecidas ante el predominio de la razon
instrumental (cf. pag. 18). Por eso, podemos, quizd, preguntarnos si a estas
alturas tienen sentido las humanidades. Pero también es verdad que es muy
importante aclararnos sobre lo que pensamos del hombre y de la sociedad,
sobre lo que significa ser hombre y sobre cuél es la vida que el hombre debe
vivir (cf. pag. 20, ss.).

Por eso, hemos de tomar conciencia de la necesidad de “ampliar nuestro
concepto de razén y de su uso”, dirfamos nosotros también, de reconocer
“los limites del método cientifico-experimental” (pag. 24), que sirve para lo
que sirve, pero nada mds. Gémez-Heras desarrolla muy bien estos asuntos
en el capitulo dedicado a la neurociencia y a la neuroética, y se pregunta si
acaso el método cientifico sirve para conocer la estructura moral de nuestras
acciones (cf. pag. 26) y si el mundo moral del hombre se reduce a la biologia
y ala evolucidn (cf. pag. 30, ss.) Porque afirmar tal cosa serfa olvidar aspectos
tan importantes del hombre como la historicidad, la autoconciencia, la auto-
determinacion, la sociabilidad, la dignidad, la razén, la libertad, asi como la
esperanza (cf. pag. 31, ss.).

Que “una cosa es evolucion y otra historia” (pig. 33). La naturaleza tie-
ne evolucién, pero no historia. Ahora bien, “la historia se despliega como
posibilidad, esperanza y utopia” (pag. 35) y éstas no estarian en un hombre
reducido a factum de la evolucién. Para hablar del hombre hay que tener en
cuenta el mundo de la vida, como dijera Husserl (cf. pdg. 38) y hay que ser
consciente de que la ciencia no agota lo que podemos decir de la realidad
humana, como afirma Gadamer (cf. pig.39). El método cientifico, que es un
método creado por el hombre, no se olvide (cf. pags. 43 y 50), para estudiar
las estructuras de la materia, no puede, pues, pretenderse que sea el tnico
método posible, que sea el unico tipo de razén que también debe estudiar
las realidades humanas. No nos vale el cientificismo (cf. pag. 50) y la verdad
moral no se reduce a la verdad de las ciencias positivas (cf. pag. 52).

Y si no nos vale el cientificismo cuando hablamos del poder de la razén,
tampoco nos vale cuando tratamos la dimensién religiosa del hombre. Enlali-
nea de tantos, como Hegel y Bloch, Gémez-Heras considera que la dimensién
religiosa forma parte de lo humano, de manera que podemos decir que el
hombre es “naturaliter religiosus” (pag. 74), porque la experiencia religiosa,
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como otras realidades humanas, también tiene su raiz en lo que Husserl lla-
maba el mundo de la vida (cf. pag. 64) y no puede reducirse a lo que la redu-
cen los diversos materialismos de los dos ultimos siglos.

Gomez-Heras hace un repaso por la historia y también por la historia de
Espafia (cf. pag. 83, ss.), mostrando la constante presencia de la religion (en
nuestro caso del cristianismo) y su fructificacién en multiples realidades hu-
manas. Sin duda que es consciente de lo que Ratzinger llamarfa “la ambiva-
lencia de lo religioso”, también él ve que, cuando la religion se separa de la
razén, puede terminar generando barbarie. Pero ello no significa que podamos
olvidarnos de la religién, marginar esta dimensién del hombre o abandonar-
la al terreno de lo irracional, dirfa yo, como tampoco olvidar todo lo que el
cristianismo significa para la civilizacién occidental (cf. pag. 53). Es absurdo
despreciar la religién, como también empobrecerla reduciéndola, por ejemplo,
a ética (cf. pag. 66), porque contra el nihilismo tan presente en nuestro tiempo,
“la religién aporta una experiencia totalizadora de la vida en la que la verdad,
como dirfa Hegel, no reside en el fragmento, sino en la totalidad” (pdg. 70).

La religién nos permite comprender e interpretar el misterio de la vida,
pero, como estd dicho, de ninguna manera hemos de permitir que se la lleve
al campo de lo irracional, como, por desgracia, ocurre tanto en los fanatismos
que pululan en nuestro mundo (cf. pag. 109, ss.). En este mundo nuestro,
pues, lo que es necesario es restablecer una relacion sana entre religidn y ra-
z6n, y ante la realidad del fanatismo (de todos tipos) y el pluralismo religio-
so, fomentar el didlogo racional entre culturas y tradiciones y el mutuo co-
nocimiento (cf. pdg. 123). Insistiria yo, a este propdsito, en que este didlogo
siempre tendra que tener lugar sobre la base de la confianza en la razén y de
la busqueda de la verdad, no sobre la base del relativismo ni de irracionalismo
alguno que conciba irracionalmente las cosas de Dios. Es bueno que recor-
demos eso que ha dicho Ratzinger algunas veces: que el cristianismo, cuando
llegé al Imperio Romano, no se puso a dialogar con las religiones miticas de
aquel tiempo, sino con la filosofia, en la busqueda comun de la verdad.

Todo esto, dirfa yo también, seria muy importante tomdrnoslo en serio en
Espafia, una nacién de la que no se podria entender la identidad histérica sin
el hecho de la religién cristiana catélica (cf. pag. 104), y donde la pretension
de liquidar esta realidad ha causado tanto dafio. Es verdad que pareciera hace
cuarenta afios que esas cosas pertenecian a etapas del pasado ya superadas,
pero, por desgracia, en ciertos ambientes da la impresién de que llevamos ya
unos cuantos afios volviendo a las andadas del irracionalismo antirreligioso?.

2. Cf. Ramos CENTENO, V., “La izquierda y la religién”, Religion y Cultura (Ma-
drid), Vol. LI, niimero 234 (Julio-Septiembre del 2005), pags. 771-780.
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Y no sélo en Espana, en todo Occidente hay ahora una verdadera cristo-
fobia que no sabemos a dénde podra conducirnos en el futuro. Hoy vivimos
una persecucién mundial del cristianismo y, mientras tanto, muchos politicos,
intelectuales y filésofos siguen tergiversando la historia y produciendo subli-
teratura que puede ser el caldo de cultivo de futuros exterminios. Su odio y
ceguera les impiden ver el mal que estdn haciendo y lo que supondria extirpar
el cristianismo en muchos paises en los que ha sido tan importante en la his-
toria. Porque el cristianismo ha sido la mayor fuerza generadora de historia
de la historia y, segin Gustavo Bueno, es el que en la historia ha salvado mu-
chas veces a la razén y el que, en esta situacién actual de crisis, puede volver
a salvarla’. Habria que recordar a tantos intelectuales que quieren pasar por
progresistas que en los aflos veinte y treinta del siglo pasado, se dedicaron
también a desprestigiar el cristianismo y a vaciar el espiritu de la juventud.
¢Y qué lograron?: que aquellos jévenes vacios se hicieran nazis y estalinistas.
Una juventud a la que se estd hoy también vaciando, pero ¢con qué llenard
su espiritu? Richard Dawkins mismo, reputado representante del ateismo
anglosajon actual, alertaba recientemente sobre las consecuencias que podria
tener el que los j6venes europeos dejaran de ser cristianos. Su fe cristiana po-
dria ser sustituida por algo peor, dice. Porque muchos politicos e intelectuales
de hoy ya no dicen aquello de Marx de que la religion es la flor en la cadena,
y que lo que hay que hacer es romper las cadenas y recoger las flores vivas.
Quizi el capitulo mds redondo de este libro, todo él defensa de la razén, sea
el sexto, el titulado “Antinietzscheana”, porque en él estd esa preocupacién
tan necesaria en nuestros dias por recuperar una adecuada concepcidn de la
historia de Occidente, que no falsee ésta y que no desprecie a la razén. Dice
Emil L. Fackenheim que, después del siglo XX, hemos de “apartarnos del
camino de Heidegger” (y habria que afiadir que después de la publicacién de
Los Cuadernos Negros esto es atin més evidente), pero yo dirfa que también
hay que apartarse del camino de Nietzsche y del de todos aquellos que tratan
de “estigmatizar la historia” y de reclamar diversos tipos de “retorno™.

Goémez-Heras dice claramente que no es verdadera la concepcidn nietzs-
cheana de la historia de Europa. Segtin Nietzsche, “la vida carece de sentido y
finalidad” (pdg. 128), pero nosotros, en vez de aceptar la vida tal cual es, nos

3. Cf.Bueno, G., “Dios salve la raz6n”, en: Benedicto XVI, Bueno, G., Prades, J. y
otros, Dios salve la razon, Madrid, Ed. Encuentro, 2008, pags. 57-92.

4. FackenHEwM, E. L., Reparar el mundo, trad. de T. Checchi Gonzilez, Salamanca,
Ed., Sigueme, 2008, pag. 227.

5. Cf. Ramos CENTENO, V., El esplendor del mundo. Ensayo de un pensamiento de
resistencia, Madrid, Ed. Biblioteca Nueva, 2012, pag. 35.
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hemos inventado toda una serie de falsos valores que han regido la historia
de Occidente, haciendo de ésta una historia de mentira (cf. pag. 128). Aunque
poco a poco se ha ido viendo la falsedad de estos valores y ha ido apareciendo
la historia de nuestra civilizacién como una historia de decadencia, donde
“los episodios mds sefieros”... “son el socratismo, la metafisica platénica y el
cristianismo” (pdg. 129). El tomar conciencia de esto, de la falsedad que son
los valores sobre los que se ha edificado, es lo que ha traido a Europa el nihi-
lismo, la carencia de valores, la muerte de Dios (cf. pag. 129). Pero Nietzsche
piensa que esto ha de superarse aceptando la vida tal cual es, con sufrimiento,
horror y muerte incluidos, diciendo si a la vida y a los valores aristocriticos,
y no a los valores gregarios de los esclavos de la moral cristiana occidental;
es decir, apostando por el superhombre, que, yo dirfa, es el hombre que es
capaz de vivir sin Dios. De modo que en Nietzsche “el superhombre se pre-
senta como nuevo sentido del mundo” (pég. 130)

Pero la historia de Europa no es ninguna génesis del nihilismo, dice G6-
mez-Heras. Mds bien, como ha visto Husserl, Europa es el espacio en el que
se ha desarrollado el “heroismo de la razon” (pag. 131), en constante esfuerzo
por comprender el mundo y proyectar la vida humana individual y social
como algo racional (cf. pag. 132). Europa es también un “proceso expansivo
de la libertad” (pdg. 133), una busqueda de la justicia (cf. pdg. 134), de la de-
mocracia y la soberania popular (cf. pag. 135), del bien comtin como meta del
quehacer politico (cf. pag. 135).

En esta historia de Europa como historia de razén y de libertad, el cristia-
nismo tiene un papel muy relevante. El cristianismo confi6 en la razon, asimilé
los elementos que consideré valiosos de la cultura pagana y fue esencial para
liberarnos de la tirania del destino, de la Moira, y para afirmarnos como seres
libres y responsables (cf. pag. 136). De modo que el cristianismo nada tiene
que ver con el “evento nibilista” (cf. pag. 137). Tampoco la ciencia y la técnica
y el intento de dominio del cosmos son 51mple acontecimiento nihilista, sino
afirmacion del hombre e intento de comprension racional del mundo (cf. pag.
138, ss.). Nietzsche habla de la historia de Europa como historia de decadencia
y de avance del nihilismo, pero justamente es su tesis del eterno retorno de lo
mismo la que destruye toda esperanza y todo sentido (cf. pag. 140).

Nietzsche, pues, piensa Gomez Heras, deforma la historia y refleja la
realidad de cierta burguesia alemana de su tiempo (cf. pag. 141), y su pro-
puesta de inversion de todos los valores puede llevar a patologias peligrosas,
como la historia nos ha mostrado ya y nos sigue mostrando ahora (cf. pag.
142). Europa, que “es ante todo una tarea moral a cumplir” (pig. 144), pue-
de tener otro futuro que el que marca el pesimismo de Nietzsche, un futuro
que puede tener mds que ver con la esperanza de Bloch y otros autores, con
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la busqueda de la utopia, no entendida sin embargo en un sentido utopista,
sino, permitaseme decirlo a mi, como “el anhelo de mds humanidad por
amor a la humanidad ya encontrada™.

Elfuturo de Europa puede ser otro que el que dice Nietzsche, y ese futuro
no puede construirse sin su herencia (cf. pag 149) herencia de la que forma
parte fundamental el cristianismo, que es “mds historia de la libertad” que
otra cosa (cf. pdg. 147), es “libertad y no determinismo césmico”, “historia y
no naturaleza” (pag. 148).

Este futuro de Europa no puede, pues, construirse renunciando al huma-
nismo (cf. pdg. 153, ss.), a la idea de que el hombre es el valor supremo, y a la
persecucion del viejo suefio de la felicidad, que ha recorrido toda la historia
de Europa desde la Grecia cldsica (cf. pag. 154, ss.), siempre buscando una
vida digna del hombre.

Todo esto también vale para Espafia, donde en los ultimos cuarenta afios
ha habido toda una serie de cambios que nos han igualado con Europa en
la situacidn, tanto en sus aspectos buenos como en los no tan buenos. En la
Espafa actual, piensa Gémez-Heras, hay un pluralismo ético que no tiene
que conducir al nihilismo y a la imposibilidad de la convivencia, siempre que
nos mantengamos en el campo de lo racional y compartamos este conjunto
de valores: “vida, dignidad humana, paz, libertad y justicia” (pag. 214). Un
bello, racional y deseable programa, sin duda.

6. Ramos CeNTENO, V., Razdn, historia y verdad, Madrid, Ed. Encuentro, 2000,
pag. 110.
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Resenia biogrdfica de Luisa de Medrano,
iprimera catedrdtica de gramadtica de
la universidad de Salamanca?

Luisa de Medrano provenia de una
familia de nobles castellanos que fueron
protegidos por los Reyes Fernando e
Isabel. Su padre Diego Lépez de Me-
drano, murié junto a su suegro, Garcia
Bravo de Lagunas, en 1487 durante el
cerco de Gibralfaro (Milaga). Su madre,
Magdalena Bravo de Lagunas, tuvo nue-
ve hijos, siendo Luisa la séptima, nacida
en Atienza (Guadalajara) en 1484.

Fue la Reina Isabel la que se encargd
de los hijos de Magdalena al quedar viuda.
Luisa tenia tres afios a la muerte de su pa-
dre. Especial atencion dedicé la Reina a la
educacién de su dnico hijo varén, el Prin-
cipe Juan Manuel —“noble y culto herede-
ro del trono”—junto alas “puellae doctae”
(doncellas doctas) adoctrinadas por el do-
minico Diego de Deza y Elio Antonio de
Nebrija, entre las que se encontraba Luisa
de Medrano. Tenian igualmente una edu-
cacién musical, con coro y una orquestina
real. Fray Francisco de Avila en su Trata-
do de la vida y de la muerte refiriéndose
al musico Lope de Baena, un afio después
de la muerte de éste, dice:

“Fue su musica dulzor,
que quitaba toda pena...”!

La Reina Isabel educé a sus hijos pro-
tegidos en las lenguas clasicas, las artes y
la musica. Ella misma solicit6 los servi-
cios de Beatriz Galindo para aprender

1. Fragmento impreso, parcialmente,
en GaLLARDO, Gallardo (Bartolomé José):
Ensayo de una Biblioteca Espariola de libros
raros y curiosos, cuatro vols. Madrid, 1863,
1866, 1888, 188, Alicante, Biblioteca Virtual
Miguel de Cervantes, 2012, pig 302.
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latin cuando tenfa ya cuarenta y dos afios,
ya que los reyes contestaban en latin a las
comunicaciones d1plomatlcas

Los reyes visitaron con frecuencia
la Universidad de Salamanca y a Don
Rodrigo Maldonado de Talavera, Cate-
drético de Derecho en la Universidad de
Salamanca, de la que fue posteriormente
Rector. Don Rodrigo era miembro del
Consejo Real de Castilla y, segin algu-
nos, pariente de Luisa de Medrano.

La proteccion de la Reina Isabel y la
de Elio Antonio de Nebrija?, al que pa-
rece que sustitufa Luisa en las clases de
Gramitica en su ausencia, junto a las ala-
banzas del maestro y humanista Lucio
Marineo Siculo y la influencia de Rodri-
go Maldonado, Rector de la Universidad,
hicieron posible que Luisa de Medrano
fuera creemos, profesora de Humanida-
des y Derecho antes de obtener la Cite-
dra de Gramdtica de la Universidad, cuyo
nombramiento por el Rector Don Pedro
Torres en 1513.° Todo esto es polémico
aun en dfa.

2. Segtn OETTEL, T.: Una catedrdtica
en el siglo de Isabel la Catolica Luisa (Lu-
cia) de Medrano Biblioteca Virtual Miguel
de Cervantes, 2012, -existe la posibilidad de
que Lucia haya sido sustituta de Antonio
de Nebrija, puesto que en el afio escolar
1508-1509 se le retir6 la citedra de Grama-
tica latina a éste, quien habia estado ausente
de ella durante cuatro meses” pdg. 341.

3. Segun Oettel, Therése, op. cit.:
“Consideremos como prueba definitiva
los testimonios de los contemporineos
Marineo Siculo y Pedro de Torres, ambos
catedraticos de la Universidad de Salaman-
ca en tiempos de Lucia. se han hecho ob-
jeciones contra la realidad de la cdtedra de
esta mujer, basadas en que —aparte de lo
dicho por aquellos dos sabios— todos los
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Lucio Marineo Siculo vino a Sala-
manca a instancias del almirante Hen-
riquez Fadrique, hermano del Rey
Fernando. Lucio fue catedritico de la
Universidad de Salamanca durante doce
afios y, més tarde, historiador del Rey
Fernando y de Carlos V.

Sin embargo, a pesar de estas influen-
cias, ejercer un oficio de hombres en una
Universidad en esa época era muy pro-
blemitico. En una época marcada por
las continuas guerras, estaba mejor visto
dedicarse a las armas que a los estudios.
Y en cuanto a los estudios, no fueron
pocos los que negaron a la mujer el de-
recho a ensefiar o a recibir ensefianza.
Entre ellos Luis Vives, contemporineo
de Luisa, y Fray Luis de Ledn, que no
reconocieron a la mujer el derecho ni la
capacidad de cuidar de la educacién de
los nifios, y para los que la mujer era si-
nénimo de caducidad e inconstancia. El
deber de la mujer era dedicarse al hogar
y la total sumisién al marido. Su virtud
era el silencio: mulier taceat.

Durante la Edad Media las muje-
res no tuvieron acceso a la cultura. La
mayor parte de ellas no sabian leer ni
escribir. Pero en el siglo XIV comenzé

citados autores invocan sélo el testimonio
de Marineo Siculo en sus Cosas Memora-
bles y De Rebus Memorabilibus, op. cit.
pag. 328”.Y también: “Teniendo en cuen-
ta que un miembro de la familia Medra-
no, Luis de Medrano, hermano de Lucia,
segiin intentaremos probar, fue elegido
rector de la Universidad de Salamanca en
15n, estando, ademds, varios miembros
de la misma familia en estrecho contacto
con la Universidad, no parece extrafio que
también Lucia haya desempefiado una ci-
tedra alli, aunque ello no constituye prue-
ba positiva”, op. cit. pag 338.
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un movimiento intelectual llamado “La
Querella de las Mujeres” cuyo fin prin-
cipal era combatir la misoginia imperan-
te en la sociedad, reivindicando la digni-
dad y la valia de la mujer.

Segtin el testimonio de Lucio Mari-
neo Siculo, en una carta del Opus Epis-
tolarum de Valladolid de 1515 escrita en
Latin, nos describe el semblante de Lui-
sa de Medrano —a la que él llama Lucia -
como una mujer que aventajaba a todos
los varones de Espafa en elocuencia de
la lengua latina, haciéndola merecedora
también —entre otras mujeres— del titulo
de “Latina” atribuido a Beatriz Galindo:

“Conoci a una doncella elo-
cuentisima, leyendo y declaman-
do libros latinos con gran perfec-
ci6n. Ha sido la tnica jovencita
de rostro agradable que no se ha
inclinado a la lana, sino al libro; no
al huso y la rueca, sino a la pluma;
no a la aguja de coser, sino al pun-
z6n de escribir. A lo que hay que
afadir su gracia, su hermosura y
su juventud.”

Sin embargo, quedan algunos hechos
sin resolver. Son muchos los documen-
tos del archivo universitario que fueron
destruidos y quemados por la Inquisi-
cién a la muerte de la defensora del Hu-
manismo, la Reina Isabel.

Luis Alvarez Garcia
Profesor jubilado de Filosofia en el IES
“Lucia de Medrano”

4. Op. at., pag. 326.

5. Esta carta se reprodujo, ademds, en
latin, en las dos ediciones de 1672 y 1778
de la Bibliotheca Nova, de Nicolds Anto-
nio, en, op. cit., pag. 331.
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Diaz Diaz, Gonzalo; HEREDIA SORIA-
NoO, Antonio (Edicién y Coordina-
ci6n): Hombres y documentos de la
Filosofia Espanola, Editorial Coma-
res, Granada, 2017. 865 pp.

Por su caricter, amplitud y especifi-
cidad en el dmbito de la filosofia hecha
en Espafia, una publicacién de progre-
siva aparicion, ha sido fundamental para
el impulso de nuevas y mds certeras
investigaciones en las ultimas décadas:
Hombres y documentos de la filosofia
espariola continda su andadura quince
afios después de su publicacién desde su
primer volumen en 1980. Retomando el
trabajo que inicié6 Gonzalo Diaz Diaz
como investigador en el Consejo Supe-
rior de Investigaciones Cientificas diez
aflos antes, y cuyo ultimo tomo habia
visto la luz en el afio 2003 editado por el
CSIC vy paralizada la posible continui-
dad del proyecto tras su jubilacién.

En historia de la filosoffa, son cada
vez mis, los medios disponibles que pue-
den ser consultados, para la preparacion
y realizacién de trabajos de investigacién
mids rigurosos en la medida que se desa-
rrollan innovaciones, recursos y herra-
mientas para profesionales y estudiantes,
especialmente en el dmbito digital. Exis-
ten diferentes enciclopedias filoséficas,
repertorios temdticos y geograficos, re-
positorios, sistemas digitales de indexa-
cién bibliogrifica, manuales, biobiblio-
grafias, etc. Todos los elementos son vi-
lidos y ofrecen referencias de interés, sin
embargo, esta nueva publicacién aporta
e integra todos los elementos esenciales
que facilitan la tarea investigadora en el
dmbito del hispanismo filoséfico.

Esta Addenda 1 (Tomo VIII) de la

magna obra Hombres y Documentos de
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la Filosofta Espanola, viene a completar
el trabajo que desarrollé durante toda su
vida investigadora Gonzalo Diaz Diaz
(Albacete, 1931), investigador en el Con-
sejo Superior de Investigaciones Cienti-
ficas, con la colaboracién diligente e in-
dispensable de su esposa Marfa Dolores
Abad, que a lo largo del trabajo en los
voliimenes previos habian conservado las
ausencias que por diversos motivos iban
apareciendo a lo largo de la elaboracion
de los volimenes precedentes. Sigue sien-
do una herramienta biobibliogrifica y
doctrinal fundamental para la investiga-
cién en el campo del hispanismo filoséfi-
co, un trabajo singular y dnico que sigue
su curso gracias al trabajo y rigor inte-
lectual de Antonio Heredia Soriano, que
durante muchos afios no sélo ha tomado
el testigo sino que ha rastreado, investi-
gado y ordenado la informacién previa
disponible, sino que se ha esforzado por
incorporar nuevos filésofos y filosofas
con el fin de enriquecer el trabajo desde
una nueva perspectiva, mejoras y actua-
lizaciones, siempre respetando la orien-
tacién de la obra principal. El suefio que
inici6 Gonzalo Diaz en la segunda mitad
del siglo XX sigue vivo como un recurso
insuperable y de incomparable valor para
la investigacion de la filosofia espaiola.
Es conveniente destacar que el oc-
tavo volumen nace bajo un criterio me-
todolégico diferente, siendo los autores
mismos los que bajo la supervisién, edi-
cién y coordinacién de Antonio Here-
dia Soriano realizan sus entradas, y rea-
lizando otros especialistas autores ya fa-
llecidos siguiente una estructura similar,
por lo que el concepto de autoria pasa a
ser un testimonio del autor, la que pode-
mos considerar la innovacién principal

de la obra.
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El coordinador, Antonio Heredia
Soriano, catedréitico de Filosofia Espa-
fiola en la Universidad de Salamanca y
tenaz investigador, para quien la meto-
dologia y preocupacién por las ciencias
auxiliares han sido protagonistas para la
investigacion filos6fica y dar a la luz tra-
bajos provechosos, mostrando siempre
gran sensibilidad por esta herramienta
para los investigadores como inventario
de toda la produccion filoséfica espafio-
la. Su conviccién y el hecho de creer en
la importancia de una obra asi, garanti-
zan la utilidad y solvencia de este y los
sucesivos volimenes.

Respecto la estructura y contenido
del volumen VIIL.1 Addenda. Consta de
865 paginas en las que aparecen 119 auto-
res y autoras, que se distribuyen de la si-
guiente manera. En la letra “A” aparecen
veintiséis hombres y seis mujeres; en la
letra “B” son veintinueve hombres y dos
mujeres; en la “C” veintisiete hombres y
dos mujeres; en la “D” cinco hombres; en
la “E” tres hombres y una mujer y en la
“F” trece hombres y cinco mujeres.

La obra incluye una breve presenta-
cién donde Gonzalo Diaz explica la gé-
nesis y las vicisitudes, hasta que se publi-
6 el primer tomo en 1980 tras 10 afios
de preparacién y gracias a Maria Dolo-
res Abad a quien se dedica este trabajo
como inspiradora de los mismos, pudie-
ron proyectarse estos afiadidos con los
més de 250 autores que no habian po-
dido ser incorporados, lo que hoy es ya
una feliz realidad, perfeccionando asi el
eterno deseo sofiado de la tradicién his-
toriogrifica de la filosofia espafiola.

En la introduccién, Antonio Here-
dia contextualiza el trabajo, poniendo
en valor cémo Gonzalo Diaz afrontd
cuando puso en marcha su proyecto el
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problema heuristico en toda su dimen-
sién que ponia de manifiesto los mati-
ces, el pluralismo y la riqueza de la fi-
losoffa hecha y pensada por espafioles.
Se han recuperado los autores ausentes
para seguir manteniendo la vigencia y
monumentalidad de la obra. Lo que ha
llevado a actualizar los indices de revis-
tas y la biliografia general con nuevas
aportaciones en los dltimos afios. Con el
fin de dar a conocer mejor a los filéso-
fos espafioles del centro y de la periferia
se muestra un “testimonio vivo de una
parte de la dltima filosofia espafiola”,
con informacién objetiva que incluye
datos biogréificos, nombres y doctrinas,
en el caso de autores actuales, desde una
visién subjetiva, como un ejercicio de
autocomprension intelectual en que su
personalidad se refleja en la obra mds de
lo que parece, sin perder la riqueza de
matices de sus protagonistas, para mos-
trar lo que hay de filosoffa, los grandes

y pequefios grandes y pequefios incor-
porando la experiencia vital y filosofia
de cada autor. En la introduccién aporta
Heredia algunas cuestiones técnicas de
la elaboracidn, que nos llevan a dar una
pequenia nota de la estructura de cada
entrada.

La estructura de la entrada de cada
autor se redacta al modo cldsico infor-
mando de su vida, obra y pensamiento.
Atendiendo cada una de ellas a la vida,
orientacion filoséfica y actividad investi-
gadora para culminar con la obra publica-
da hasta el momento por cada uno de los
autores, distribuida de la siguiente mane-
ra: Libros, Capitulos de libros, Articu-
los de Revista, Ediciones, coord., prolg.
Traducciones y estudios. En los articu-
los hay una representacién dramatica de
la vida “forma narrativa”, que Antonio
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Heredia ha ordenado magistralmente,
verificado y establecido una forma co-
mun, segin el estilo y procedimiento
empleado por Gonzalo Diaz. Esta mag-
nifica herramienta para el fildsofo viene a
seguir cumpliendo su misién primordial
desde la tarea de biblidgrafo como base
para la construccién de cualquier obra
histérico-filoséfica desde la investigacion
biobibliogrifica. Esta obra revoluciona el
estudio de las fuentes en la filosofia espa-
fiola, en la investigacion bdsica.

Légicamente, una labor de inven-
tario sobre el dmbito del pensamiento
hispénico no puede cerrarse nunca, pues
el flujo creativo e investigador no cesa.
Esta obra, al servicio del investigador y
de la metodologia de investigacion en
historia de la filosofia espafiola forma
parte sin duda de lo mejor del Patrimo-
nio Bibliogrifico espafiol, y su presen-
cia en las bibliotecas serd fundamental
para la pervivencia de la filosofia espa-
fiola como disciplina con un inventario
que localice los puntos de referencia
del mapa filoséfico en Espana. Gonza-
lo Diaz y Antonio Heredia nos regalan
un trabajo exquisito y completisimo que
sigue recuperando lo que la historia ha
depositado en bibliotecas, archivos, ca-
tilogos, repositorios digitales... A am-
bos les debemos mucho y esperamos
disfrutar pronto del resto de addendas.

Ojala su extensién al dmbito digital,
con el apoyo de profesionales de la do-
cumentacién suponga la consolidacién
definitiva del trabajo que un dia empren-
di6é Gonzalo Dl'az, cuya culminacién ha
iniciado con este primer Addenda An-
tonio Heredia Soriano con la pasién y
rigor que le caracteriza.

Con este trabajo el hispanismo filo-
séfico ve completada una de sus herra-
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mientas mds importantes, reforzando la
consolidacién de la disciplina con una
inmensa generosidad. La futura digita-
lizacién completa con actualizaciones
periddicas, proporcionard una riquisima
fuente de informacién permanente de la
filosofia espafiola, para, como ya planteé
Antonio Heredia, pueda ser ampliada a
otros territorios de Iberoamérica, asi
como a hispanistas, cuya bibliografia
también forma parte del ancho campo
del hispanismo filoséfico.

Santiago Arroyo Serrano
Universidad de Salamanca

MarTiN GOMEZ, Maria, La Escuela de
Salamanca, fray Luis de Leon y el
problema de la interpretacion, Pam-
plona, EUNSA 2017, 152 pp.

Con el presente libro, Maria Martin
Gomez, profesora de historia de la fi-
losofia en la universidad de Salamanca,
rinde homenaje a la tesis con que gand
su doctorado, El pensamiento herme-
néutico de fray Luis de Leon, (2011),
dirigida por el profesor Cirilo Flérer.
Un homenaje que no es el de la mera
reproducc10n. Asi lo refleja ya su titu-
lo, indice de los tres capitulos en que se
divide el texto, que a su vez se pueden
agrupar en dos partes. Una primera, la
que forman los dos primeros capitulos,
presenta un recorrido por algunos auto-
res adscritos a la Escuela de Salamanca
(Francisco de Vitoria, Domingo de Soto,
Melchor Cano y Luis de Ledn) sobre la
traduccién y la interpretacién de la Bi-
blia. Evidentemente, la parte del Ledn se
lalleva fray Luis, mas del doble de lo que
concede al conjunto de sus antecesores
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en las cdtedras salmantinas. La otra parte
la dedica a la polémica sobre la autoria
de la an6nima introduccién a la interpre-
tacién biblica (Tractatus de sensibus Sa-
crae Scripturae) publicada a nombre de
fray Luis (1957-1996). La autora expone
dicha polémica afadiendo sus razones
para defender dicha autoria frente a las
dudas u otras atribuciones (a Gaspar de
Grajal por el profesor Miguélez Bafios
en 2004): puesto que fray Luis pudo
leerlo en el verano de 1581 infiere, con
ayuda de otras pruebas circunstanciales
no concluyentes —como termina recono-
ciendo—, que lo leyé.

Tal cambio de titulo no implica, sin
embargo, un cambio radical de perspec-
tiva respecto a su tesis. Tanto entonces
como ahora, el texto, que no deja de rei-
vindicarse hijo de la academia filoséfica,
trata de presentarnos a un fray Luis fil6-
sofo. Que no es el que ejercia de filésofo
moral al escribir los poemas humanos
de Luis Mayor —al que la propia autora
tiene dedicado algtin articulo- o al dictar
unas lecciones —hoy perdidas— en la ci-
tedra salmanticense de ese titulo durante
unos meses, sino en el menester que més
tiempo le ocupd por aficién y profesion:
cuando traducia el Cantar... hacia filoso-
fia; cuando en sus lecciones de teologia
dogmadtica aclaraba hasta qué punto era
precisa la Vulgata... hacia filosofia; cuan-
do exponia la doctrina espiritual que con-
sideraba contenida en el libro de Job...
hacia filosofia. Un hecho, contra-intuiti-
vo para el vulgo, posible en dicha acade-
mia gracias a su giro contemporaneo. En
este libro, explicitamente hermenéutico
e implicitamente existencial (“¢Cudndo
comenzé fray Luis de Le6n a interesarse
por estos temas de filosofia hermenéuti-
ca?”, se pregunta la autora en la p. 38).
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Eso no significa que para enfrentarse
a su lectura sea necesario entrar pertre-
chado con las armas veladas en alguna
de esas capillas filoséficas (aunque, sin
duda, quienes cuenten con ese bagaje re-
conocerdn sus tesis debajo de muchos de
los esfuerzos del libro). Escrito con un
estilo claro y pedagdgico, su compromi-
so con ambas tendencias se muestra de
cara al publico mis bien como un tras-
fondo interpretativo que sélo se hace
explicito en el caso de la hermenéutica.
Como sefiala la presentacion (pp. 9-10),
este estudio, al subrayar el peso que el
problema de la interpretacién cobré en
el siglo XVI, vendria a confirmar una
tesis histdrica compartida por los fun-
dadores de la mencionada tendencia
(Schleiermacher, Dilthey, Gadamer).
Una confirmacién refrendada —y esta es
la tesis implicita— por lo existencial. Di-
cho siglo, pensado por aquellos préceres
en la clave protestante de su cultura (co-
herente con la teologia de la historia a
la que darfa forma Hegel: Lutero como
padre del definitivo estadio del espiritu),
encontraria en fray Luis de Ledn un es-
piritu afin a su causa en un ambiente ca-
télico, convirtiéndose precisamente por
eso en martir de la misma.

De este modo podemos decir que nos
encontramos ante un libro convencio-
nal, entendiendo por tal ‘respetuoso con
los modernos tépicos culturales’ con-
cernidos en estos asuntos, y que compa-
recen en estas paginas con escasos mati-
ces. Su espina dorsal, la oposicién entre
modernidad y lo que la contradiga, se
articula mediante otras oposiciones po-
lares (entre los pares protesta luterana/
traduccién y divulgacién de la Biblia e
Iglesia catdlica/oposicion a cuanto tenga
que ver con esos esfuerzos, humanistas
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vs. escoldsticos, vulgatistas vs. hebrais-
tas) en las que fray Luis siempre cae en
el lado de los modernos (en el sentido
normativo que se le da a este término en
el libro). Pero para eso hay que dejar de
lado algunos datos que se prolongan en
lineas de fuga que hacen mds complejo el
panorama. Por ejemplo, ¢cémo explicar
la dependencia y el respeto del léxico y
la sintaxis de las traducciones castellanas
de fray Luis de algunas de las medievales
que cualquiera puede leer hoy gracias al
portal bibliamedieval.es?, ¢o las cartas
recientemente publicadas con las que
mostraba a su discipulo Ascanio Colon-
na su entusiasmo por unirse al grupo de
autores encargados de revisar la Vulgata
en Roma?

De hecho, a pesar del trabajo de este
libro por homologar el delicado —y a ve-
ces aparentemente contradictorio— arte
exegético de fray Luis a la moderna cien-
cia hermenéutica a través de la sistema-
tizacién de las opiniones que vertié en
distintas ocasiones, uno no deja de pre-
guntarse si autores como él por el lado
hebreo, o el benedictino Juan de Robles
y el jerénimo José de Siglienza tradu-
ciendo el nuevo testamento del griego
(todos dirigidos a circulos selectos, no
abstractos y masivos como parece supo-
ner la autora al poner al “pueblo” como
objetivo final de estos trabajos, el cual
recibia el texto sagrado de manera tan
mediada en los paises catélicos como en
los protestantes, como demuestra el De
interpretatione Scripturarum  populari
de Hyperius fusilado por Villavicencio
para uso catdlico) no serdn los més fir-
memente arraigados en la tradicién de
la Iglesia en Espafia, que s6lo dejé de
impulsar la traduccién de la Biblia a los
idiomas peninsulares (ya hecha entonces
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en parte, ademds de al castellano, al ca-
talin y al drabe), sin dejar de cuidar su
edicién universal en latin (que tuvo tam-
bién versién propia: la Vetus hispana),
tras el uso politico de la traduccién bi-
blica por parte del protestantismo. Y no
sin redirigir la vis expansiva de aquella
tradicién, que en aquellos mismos afios
llevé a sus hijos a trasladar los textos sa-
grados a las nuevas lenguas de misién,
del chino al ndhuatl.

José Manuel Diaz Martin

Fray Luis DE LEON, Cuestiones sobre
la encarnacion (introduccidn, trans-
cripcidn, versiéon y notas de José
Manuel Diaz Martin), Salamanca,
Ediciones Universidad de Salaman-
ca, 2017.

Sibien estd fuera de toda duda el lugar
notable y eximio, propio de un verdade-
ro cldsico, de la obra frayluisiana dentro
de la constelacion de las letras castella-
nas, no lo estd tanto, por desgracia, en lo
que hace a su relevanaa para la historia
del pensamiento hispénico. Ello se debe,
entre otros factores, al injustificado olvi-
do al que ha sido relegada la obra latina
de Fray Luis, de una densidad histérica,
dado el ingente material de concilios y
documentos eclesidsticos que maneja
con solvencia, y de una clarividencia teo-
légica, tan sabiamente integrada con los
aspectos més llanos de la piedad popular,
que sorprende lo poco estudiada y difun-
dida que ha sido hasta hoy. Por fortuna
parael interesado en desempolvar, contra
corriente, las joyas més ocultas de nues-
tro archivo, José Manuel Diaz Martin
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lleva afios afandndose en la recupera-
cidn, edicién y traduccion de las obras
latinas del agustino, desarrollando hasta
sus tltimas consecuencias los novedosos
hallazgos de su tesis doctoral, en la que
proponia una hermenéutica coherente
y desprejuiciada del corpus frayluisiano
tratando de tender puentes y conexiones
entre el Fray Luis castellano y el latino.
A su cuidado debemos la pulcritud y
rigurosidad de la edicién de la que desde
aqui nos hacemos eco: la de los comen-
tarios escolares a las cuestiones 20-27 de
la tercera parte de la Summa de santo
Tomds, transcritos, traducidos y anota-
dos bajo el rétulo de Cuestiones sobre la
Encarnacion. Cabe destacar, en primer
lugar, la certera sintesis que Diaz Martin
lleva a cabo en su introduccién, combi-
nando a la perfeccién aspectos de critica
textual (vicisitudes de los manuscritos
incluidas), de contextualizacién histé-
rico-intelectual y de contenido propia-
mente teoldgico, en unas apretadas 26
paginas que ofrecen al lector todas las
claves necesarias para una cabal com-
prension de la obra, asi como una preci-
sa'y penetrante diseccién de su estructu-
ra y enjundia. Antes que nada, se nos da
razén en ellas del porqué de la necesidad
de editar este texto, pues, efectivamente,
ya habian sido editadas en el marco de
las Opera fraylusianas publicadas a fi-
nales del s. XIX por los agustinos unas
lecciones De Incarnatione, del curso
1566-67. No obstante, estas lecciones
fueron dadas en la citedra de autores
nominales (seguian el comentario de
Durando de san Porciano a las partes
correspondientes de las Sententiae del
Lombardo), mientras que las que nos
ocupan, de 1568, lo fueron en la cdtedra
de Prima, orientada hacia el estudio de la
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Summa theologiae del Aquinate, a cuyo
tratamiento de la cuestién ha de plegar-
se y acomodarse por tanto Fray Luis en
su exposicidn, situacién que, como nota
pertinentemente Diaz Martin, “utilizada
virtuosamente por el profesor, le permi-
tia pensar los problemas bajo distintas
perspectivas y, por lo tanto, ahondar en
ellos reformulando y matizando las te-
sis que podia sostener o haber sostenido
desde la otra perspectiva” (p. 14).
Apuntaremos ahora someramente
las soluciones, en ocasiones verdadera-
mente agudas e ingeniosas, que propone
Fray Luis a las cuestiones que se le plan-
tean siguiendo el orden en el que apare-
cen, para concluir con una reflexién final
sobre la necesidad de continuar resca-
tando su obra latina. La primera de ellas
versa sobre el “sometimiento (subiectio)
de Cristo al Padre” y queda despachada
sin grandes elucubraciones especifican-
do que se trata sélo de lo que atafie a la
humanidad de Cristo, sin sumergirse en
el proceloso piélago de la metafisica to-
mista y su ontologizacién, en consonan-
cia con el hypokeimenon aristételico, de
la subiectio. La segunda de las cuestiones
abordadas es la del “sacerdocio de Cris-
to”, en la cual trae a colacidn la enigmi-
tica figura de Melquisedec como tipo
veterotestamentario de Cristo (“Rey
Justo”) y la tematiza de manera explicita
combatiendo en dos frentes simultinea-
mente: contra los judios, para reclamar
la mesianicidad auténtica del sacerdocio
de Cristo, no ya, como tan insistente-
mente sostuvo la admirable tradicién
de nuestros conversos que precisamente
Fray Luis culmina, por linaje (genus) al-
guno, tal y como eran ordenados los sa-
cerdotes “legales” de la Antigua Alian-
za. Cristo, ciertamente, no provenia de

Azafea. Rev. filos. 20, 2018, pp. 247-268



RESENAS

la tribu de Levi, sino de la de Judd, y es
por ello que su sacerdocio, como el de
Melquisedec, inclufa también la regia
potestas que portaba la estirpe davidica;
Y, por otra parte, contra los protestantes,
enfatiza Fray Luis el caricter real y pro-
piamente sacrificial del sacerdocio cris-
tiano y de la Eucaristia, tal y como Tren-
to venia de establecerlo dogmaticamen-
te. En la cuestién 24%, Fray Luis enfrenta
el tema de la “predestinacién de Cristo”
con esa pericia filolégica que tanto ma-
lestar suscitd entre sus coetdneos: el ho-
risthéntos de Rom 1, 3-4, se deja traducir
sin friccién alguna por “declarado” o
“definido”, sorteando asi la intrincada
marafia conceptual que el término prae-
destinatus, sobre todo en aquel tiempo,
trafa consigo. Lo que interesa ante todo
a Fray Luis, contra el excesivo hincapié
en la gracia preveniente de los telogos
erasmistas de Lovaina Juan Driedo y
Ruardo Tapper, es la nocién de la pre-
destinacién de Cristo como causa ejem-
plar de la nuestra, manifestindosenos la
Encarnacién como el hilo rojo que une
Revelacién y Redencién.

La cuestién 25* merece una mencién
aparte, pues examina uno de los pro-
blemas mds candentes de la época en la
polémica contra los protestantes: el de la
“adoracién de Cristo” en su estrechisima
relacidn con la de las imdgenes. Sin dejar
de distinguir nitidamente entre latria y
dulia o hyperdulia, Fray Luis admite
que se puede rendir adoracién con latria
tanto a la humanidad de Cristo como
a sus imdgenes (hechas posibles justa-
mente por su naturaleza “humanada”,
esto es, por la Encarnacién), siempre y
cuando se haga remitiéndolas inequivo-
camente a la “divinidad” (verdadera res
repraesentata de la imagen) que en ellas
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se significa. Si bien es cierto que Fray
Luis esgrime el viejo argumento de que,
para los “incultos”, las imdgenes estin
pro litteris, capacitaindolos para experi-
mentar y comprender la historia sagra-
da, lo realmente audaz de su posicion es
que también los “doctos” han menester
de tales apoyaturas sensibles (para mejor
excitarlos a la “contemplacién de las co-
sas celestes”), dando lugar ante litteram
a una modernisima teoria de la forma
simbdlica a la Cassirer que le restituye
todo su valor a la imagen en tanto que
figura “qua illorum [i.e., rerum spiritua-
lium et incorporearum] natura symbo-
lice intelligitur” (p. 104), en tanto que
suplemento indispensable del intelecto
finito para la aprehension de aquellas
realidades que no se dejan reducir a la
univocidad del saber humano. Asi pues,
en si misma, la imagen no es idolo, como
pareceria desprenderse de las severas
admoniciones veterotestamentarias al
respecto. S6lo es tal, cuando se toma
por Dios mismo, cuando se la conside-
ra sede de la deidad misma, pecado en
el cual incurrié repetidas veces Israel y
que originé esa prohibicién anicénica
tan tipicamente judia. Para Fray Luis,
ella “es una prohibicién de cardcter ce-
remonial y que, por lo tanto, no vincula
a los cristianos como precepto” (p. 109).
El cristiano puede servirse libremente de
la imagen, estando como estd despojado
ya de la tentacién de deificarla, y adorar
a Christum in imagine sabiendo que el
objeto que formalmente adora en ella es
el propio ser de Cristo.

La dltima cuestién, la 272, reza “la
santificacién de la bienaventurada Vir-
gen Marfa” y en ella advierte Fray Luis,
con un olfato teoldgico digno del patrén
de su orden, de los peligros que entrafia
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el cuestionamiento de la santificacién de
Maria en el mismo ttero materno, en el
mismisimo instante de su concepcidn.
Lo contrario implicaria afirmar el haber
pecado ella, junto con todos los demds
humanos, en el pecado de Adédn y, sobre
todo, el estar privada de la santidad de la
que gozaba el hombre con anterioridad a
él, cosa de todo punto imposible si hubo
de ser precisamente ella la que pudiese
albergar en su seno la deidad humana-
da, la que pudiese dar a luz (deipara, la
llama, no en vano, la tradicién) a quien
hubiese de extirpar la macula hereditaria
del pecado. Asi, si por naturaleza estaba
destinada al pecado original, la interven-
cién divina interrumpié ese destino y la
hizo, en primer lugar, nacer inmaculada,
para después concebir, también inmacu-
lada, a aquel que si ya naceria sin estar
destinado al pecado, sino, todo lo con-
trario, a redimir el de todos.

En definitiva, este es el esbozo del
recorrido al que Fray Luis nos invita a
través de las cuestiones del Aquinate,
deteniéndose en los meandros impre-
vistos de la filologia biblica y la historia
eclesidstica, y haciendo buena muestra
de su raro don para ensamblar tan alta
dosis de erudicidn con una sensibilidad
perspicaz, pero sencilla, capaz de pene-
trar en los mds profundos misterios de
la teologia sin perder un édpice de la lu-
minosidad y capacidad expresiva de las
que hizo gala como poeta, y que tienen
la extraordinaria virtud de hacer accesi-
ble (como él dice, symbolice) lo por na-
turaleza inaccesible a la humana finitud.
Puede leerse, pues, la presente edicion
como introduccién a la manera de hacer
de Fray Luis en teologia, esperando que
la repercusion que se merece sirva, a su
vez, de acicate para que los denodados
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esfuerzos de Diaz Martin por brindar-
nos la oportunidad de familiarizarnos
con el Fray Luis universitario no se frus-
tren y continden en el futuro préximo
dando frutos tan granados como este.

Eugenio Muinelo Paz
Universidad Complutense de Madrid

Releccion sobre los indios. FRANCISCO DE
ViTORIA. Introduccién y traduccién
de Ramén Hernindez Martin OP,
Salamanca, Fundacién Salamanca
Ciudad de Cultura y Saberes y los
autores, 2017,109 pp.

Francisco de Vitoria, Salamanca,
America, Relections, De Indis, Human
Rights, Ramén Herndndez Martin

The review presented herein encom-
passes the translation for the exceptional
work, De Indis Relection manuscript,
by the Dominican theologian Ramén
Herndndez Martinez. This composition
was written by Francisco de Victoria, the
founder of the School of Salamanca and
one of the main Spanish intellectuals in
the 16th century. In this conference, he
criticises the Spanish behavior in Ame-
rica, stablishes limits, as well as he sets
the International Law principles, basis
of all the 20th century Declarations of
Human Rights.

El 12 de octubre de 1492 tuvo lugar
un acontecimiento que marcd para siem-
pre la historia de Espafia y la concepcion
del mundo. Este hecho fue la arribada de
los barcos espaiioles a una tierra desco-
nocida para los europeos en la cual ha-
bitaban personas con cultura y hébitos
muy diferentes a los de éstos. A similitud
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de que si actualmente descubriéramos
un nuevo planeta, la colonizacién de
América provocd una gran conmocion,
seguido de un gran esplendor en la so-
ciedad espafiola, no siendo asi, para el
propio continente Americano y la vida
de los nativos.

Fue a caballo de estos dos siglos, en
los que le tocd vivir al dominico Fran-
cisco de Vitoria. Vitoria, ha sido uno de
los principales intelectuales y fildsofos
de la historia del pensamiento espafiol
del siglo XVI, ya sea desde el ambito de
la filosofia, la ética y la moral, asi como
también, del derecho juridico y de las
relaciones internacionales. Su nombre
y figura, ha pasado a la historia como
el fundador de la Escuela de Salamanca,
cuna del pensamiento y la economia es-
paiiola del siglo XVI, asi como también,
por ser un firme critico de las acciones
de los espaiioles en las indias y asentar,
de esta manera, los principios del De-
recho Internacional. Del mismo modo
que sus pensamientos traspasan fron-
teras geograficas, también lo hacen con
las fronteras temporales, puesto que és-
tos, no se han quedado anclados en este
siglo, sino que se han convertido en la
base y las fundamentaciones de todas las
Declaraciones de Derechos Humanos
del siglo XX.

En nuestra actualidad, no deja in-
diferente a nadie una persona del siglo
XVI, producto de un contexto cultural y
una época determinada, podia formular
ideas tan avanzadas y revolucionarias a
su periodo como propugnar la igualdad
de las personas, establecer una serie de
derechos por el mero hecho de ser per-
sona, formular la legitimidad de cada
pais a la eleccién de sus gobernantes, asi
COMO a un juicio justo y unos castigos
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ecudnimes, sin olvidar el abogar por la
proteccién de la infancia, entre otros.
Todos ellos, derechos, que actualmente
atin conservamos y, por los que conti-
nuamos luchando para que se lleven a la
préctica.

Francisco de Vitoria y sus pensa-
mientos no pudieron caer, en nuestra
época, en mejores manos que en las de
Ramén Herniandez Martin, un Padre
Dominico, original de Salamanca, con
una larga y prestigiosa carrera de teolo-
gia, asi como de ensefianza. El autor es
un estudioso y especialista en la Orden
Dominicana en Espafa y en América,
ademds de en la historia del pensamiento
filos6fico-teoldgico dominicano, sobre
todo en la ciudad de Salamanca. Por tan-
to, resulta innumerable la produccién
bibliogrifica con gran rigor histérico y
filoséfico y nos deja claro a simple vis-
ta que sélo él podia hacer una nueva
edicién de esta Relecciones con tanta
exactitud y criterio como la que estamos
tratando.

Ramén Herndndez Martin realizé
la traduccién del manuscrito de la Re-
leccién De Indis (Sobre los indios), una
de las aportaciones mds destacadas del
humanista, Francisco de Vitoria. Esta
basada en el pensamiento juridico, filo-
s6fico y moral y es fruto de una confe-
rencia pronunciada en torno al curso de
1538-1539 como respuesta a la cuestiéon
espiritual que Carlos V le habia plantea-
do a éste por la moralidad de la guerra
contra los indios. Para responder a ello,
el humanista expuso en la conferencia
publica sus razones. Para ello, dividid la
conferencia en tres partes: En la primera,
se defendia las competencias del tedlogo
en esta cuestién ética, debido a las criti-
cas por parte de los jueces que estaban

Azafea. Rev. filos. 20, 2018, pp. 247-268



RESENAS

258

recibiendo, puesto que lo consideraban
un problema legal. La segunda parte
de la Releccién, se centra en los titulos
ilegitimos que tienen los espafioles en
América y por los cuales si justifican su
presencia en América se condenardn. El
tedlogo defenderd la comtn naturaleza
humana de todas las personas, el dere-
cho de los indios a ser duefios de sus tie-
rras y la defensa de que la fe es libre, no
siendo necesario predicarla por medio
del uso de las armas. La tercera y ulti-
ma parte, a la cual se considera la mis
importante ya que en ella se postula el
“derecho de gentes”, fundamentado en
el derecho natural y humano vy, del cual,
posteriormente, nacerd en el derecho in-
ternacional, es decir, los principios que
tenemos los seres humanos, por nuestra
condicién humana, lo que en nuestros
dias conocemos como derechos huma-
nos. El colofén del libro es un epilogo,
a modo de resumen.

El ejemplar es una edicién facsimilar
realizada el pasado afo 2017, escogida
con motivo de la celebracion del VIII
Centenario de la fundacién de la Orden
de los Predicadores. El contenido que
desarrolla se agrupa del siguiente modo:
en una primera parte; la introduccién,
trata temas como la persona de Francis-
co de Vitoria y su cronologia biogrifica.
Ademis, en ella se incluye informacion
sobre las relecciones y concretamente
la que va a tratar: De Indis. Del mismo
modo, aborda Salamanca como abande-
rada sobre los problemas de América,
y trata temas relativos al manuscrito
de Palencia. La segunda parte, corres-
ponde a la reproduccién facsimile del
manuscrito de Palencia de la Releccién
victoriana De Indis. Por ultimo, la ulti-
ma parte, es la traduccién espafiola del
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manuscrito realizada por el teélogo Ra-
moén Herndndez Martin.

El dominico, con esta introduccién
y traduccidn nos presenta de una ma-
nera breve y concisa un clésico del pen-
samiento espafiol y una de las grandes
aportaciones de la cultura espafiola a la
cultura occidental. Todos los temas son
tratados con una maestria y una perfec-
cién tnica, pero de igual modo con una
naturalidad y sencillez que hacen que
este ejemplar sea tan apto y cautivador
tanto para personas con un previo co-
nocimiento del tema como para otras,
que, por desgracia, desconozcan a este
humanista. Incluso, me atreveria a de-
cir, que podria ser un libro, empleado
en la ensefianza secundaria y superior.
Por otro lado, los nifios en los colegios
estudian la llegada de los espafioles a
América y el esplendor del reinado de
los Reyes Catdlicos, pero en la gran ma-
yoria de institutos se olvidan de mostrar
el trato que dimos a los indios y omiten,
sin duda, exponernos la personalidad de
Francisco de Vitoria y sus grandes apor-
taciones. Por ello, incluso me atreveria a
decir, que podria ser un libro, empleado
en la ensefianza secundaria y superior.
Actualmente, en las instituciones de en-
seflanza se aprende cosas tan necesarias
y ttiles como hacer ecuaciones, cono-
cer los distintos musculos y huesos que
componen nuestro cuerpo, las leyes de
la gravedad, saber analizar una oracién
sintdcticamente, los verbos en inglés, la
historia del mundo... pero se ignoran la
imparticién de asignaturas con conteni-
do mds ético, moral y civico, tan necesa-
rio en las épocas en las que vivimos en
la que la desafeccidn reina entre las per-
sonas. No obstante, muchos psiquiatras,
psicélogos y pedagogos consideran que
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los colegios no son una institucién para
ensefiar valores, debido a que éstos tie-
nen que venir asimilados desde el hogar,
pero debido a que, como en muchos ca-
s0s, los nifios no reciben la educacién en
las casas, por diversos motivos, que no
vienen al caso no estarfa de mds incluirlo
en las escuelas, intentando crear asi una
sociedad mds humanitaria y comprome-
tida para garantizar el bienestar de todas
las personas.

Lucia Montén Lozano
Universidad de Salamanca

Unamuno, Miguel de: Cuadernos de ju-
ventud. Introduccién edicién y no-
tas de Miguel Angel Rivero Gémez,
Salamanca, Ediciones Universidad
de Salamanca, 2016.

Abordar la génesis y el desarrollo ini-
cial del pensamiento de cualquier autor,
de cualquier fil6sofo, supone siempre un
desafio para el lector y para el estudioso
actual; mds atn cuando los textos fuente
tinicamente se encuentran en los archivos
y solo pueden ser consultados in situ. Si
estos materiales permanecen inaccesibles,
quien quiera adentrarse en las profundi-
dades del origen de un pensamiento ten-
dré la sensacion de quedarse a sus orillas
por mucho que consiga atisbar el fondo
desde las noticias, anélisis e interpretacio-
nes que de aquellos textos clave nos son
ofrecidos en trabajos de investigacién o
libros monogréficos. Este ha sido tam-
bién, hasta hace poco, el caso del pensa-
miento juvenil de Miguel de Unamuno.

Lo que el investigador encontrard en
Cuadernos de juventud es una cuidada
edicién a cargo de Miguel Angel Rivero
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Go6mez de once textos manuscritos (al-
gunos de ellos inéditos') escritos por

1. El propio editor de este volumen
dio a conocer con anterioridad cuatro de
los textos aqui recogidos: «Cuaderno V.
Notas del joven estudiante Unamuno en
Madrid: un texto inédito», en Cuadernos
de la Catedra Mignel de Unamuno, XLV,
1 (2008), pp. 179-206; «Cuaderno XVII.
Un texto inédito del joven Unamuno»,
en Letras de Deusto, XXXVI, 110 (2006),
pp. 237-282; «Cuaderno XXIII. Una
aproximacién al germen del pensamiento
unamuniano», en Cuadernos de la Caite-
dra Miguel de Unamuno, XL (2005), pp.
79-151; «Cuaderno XXVI. Notas intimas
y reflexiones politicas del joven Unamu-
no —un texto inédito», en Cuadernos de
la Catedra Miguel de Unamuno, XLII, 2
(2006), pp. 189-221. Otros de los manus-
critos aparecieron en: GIORGI, Giulia:
Edicion y estudio de las Notas entre Bil-
bao y Madrid, un cuadernillo autégrafo de
Miguel de Unamuno. Trabajo de Grado,
Universita degli Studi di Ferrara, 2006, pp.
31-63; RosLEs, Laureano: «Edicién del
texto inédito de Unamuno: Notas de Filo-
softa, I», en Miguel de Unamuno. Estudios
sobre su obra I11, Salamanca, Universidad
de Salamanca, 2008, pp. 259-291; ROBLEs,
Laureano (Ed.): «Critica de las pruebas de
la existencia de Dios», en: Limbo (suple-
mento de Teorema, XVIIL/2, 8 (1999), pp.
15-23; RosLEs, Laureano: «Unamuno y
las pruebas de la existencia de Dios: Carta
a Juan Solis (un texto inédito)», en Religio-
sidad popular en Esparia 11, San Lorenzo
del Escorial, EDES, 1997, pp. 1019-1034.
También, aparecido el mismo afio que
la edicién que aqui resefiamos, aparecié
a cargo de Ignacio Garcia Pefia y Pablo
Garcia Castillo el cuaderno Filosofia l6gica
precedido de un prélogo de Cirilo Flérez
Miguel (Madrid, Tecnos, 2016).
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el pensador vasco entre 1881 y 1892,
los cuales constituyen una herramien-
ta indispensable para afrontar la tarea
de sumergirse en las profundidades no
solo del pensamiento, sino también de
la figura del joven Unamuno: «he ido
copiando» —escribe el fildsofo bilbaino—
«notas e impresiones escritas en distinto
tiempo y con distinto humor [...]. Las
hay claras y las hay mds oscuras, unas
son tristes, la mayorfa, algunas parecen
alegres, acaso no lo son. Si mis escritos
nada tienen de alegres, yo en cambio lo
soy» (p. 69).

Rivero Gémez abre Cuadernos de
juventud con una detallada y bien tra-
bajada introduccion (pp. 15-46) en la que
el lector encontrard las claves funda-
mentales para interpretar los cuadernos
manuscritos recopllados en el libro: una
descripcion temdtica de éstos aparece
muy acertadamente inscrita no solo en
un relato de la trayectoria vital de Una-
muno en los afios de su redaccién, sino
también en una adecuada contextuali-
zacién filoséfico-cultural que orienta
el estudio de estos textos e invita a ver
al joven filésofo como un lector voraz
y como un pensador en formacién que,
a pesar de esbozar aqui y alld aproxima-
ciones a sus planteamientos maduros,
estd en constante didlogo y discusion
con la actualidad filoséfica de su tiempo
y consigo mismo. Precisamente en esto
es donde reside, como muy bien ha se-
fialado el editor del volumen (pp. 29-37),
el nicleo de estos cuadernos: la coexis-
tencia y convivencia de los objetos de
reflexién del Unamuno maduro (la rela-
cidn entre razén y fe, la intrahistoria o el
problema de la muerte y la inmortalidad)
con el proyecto de una «refundacién
de la epistemologia moderna», propio
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de los afos de juventud, que estd en dis-
cusién —aunque también en deuda- con
las corrientes intelectuales presentes en
la Espafia finisecular (neoescolasticis-
mo, idealismo, krausismo, positivismo,
neokantismo, psicologismo y evolucio-
nismo) son el bajo continuo que atravie-
sa el conjunto de manuscritos.

Asi, el primero de los manuscritos
editados, el Cuaderno V (pp. 49-67),
muestra a un Unamuno satisfecho con
los resultados del racionalismo y entu-
siasmado por el positivismo: «estaba sin
duda ebrio» —afirma el joven filsofo—
«ebrio de alcohol metafisico» (p. 56).
Pero en el segundo de ellos, en Notas
entre Madrid y Bilbao (pp. 69-106), este
entusiasmo tiene que lidiar con la «tre-
mebunda herida» —en palabras de Orte-
ga— que aqui, de algin modo, comienza
ya a abrirse en el filésofo trigico: «Lo
que yo sé lo saben muchos y muchos
mds saben mis de lo que yo sé; pero nin-
guno tiene mds corazon que yo tengo ni
sabe sentir mds de lo que yo siento. Yo
quiero, quiero mucho y con mucha fuer-
za» (p. 69). Lo que se muestra en este y
en los sucesivos cuadernos es la preo-
cupacién por una serie de cuestiones
que, sin duda, deben tenerse en cuenta
en aquel proyecto epistemolégico que
Unamuno habfa emprendido: hablamos
del tratamiento de la disyuntiva entre ra-
z06n y fe, entre saber, sentir y querer, en-
tre el conocimiento relativo que ofrecen
las ciencias y lo que pueda aprehenderse
del absoluto; en tltima instancia, la esci-
sién entre lo finito y lo infinito. El trata-
miento de estos problemas en Cuaderno
XVII (pp. 107-152), Cuaderno XXIII
(pp-153-202), Apuntes de filosofia I (pp.
203-226), Filosofia logica (pp. 227-256),
Cuaderno XXVI (pp. 257-278), Critica
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a las pruebas de la existencia de Dios
(pp- 279-290), Carta a Juan Solis (pp.
291-304); Cuaderno sin titulo (pp. 305-
346), Cuaderno XXXI (pp. 347-374) y
Filosofia II (pp. 375-412) no es lineal y
sus limites son difusos. Por una parte, a
lo largo de estos manuscritos vemos una
cierta continuidad de la inicial adhesién
juvenil al racionalismo y al positivismo
que obligan a Unamuno a sostener —ali-
mentindose de las lecturas de esta épo-
ca—: «“Dios es una barrera movible que,
situada en los dltimos limites del saber
humano y acompafiada de una gran X
retrocede sin cesar ante los progresos de
la ciencia.” Y afiado yo; de la barrera acd
todo se explica sin Dios, de la barrerd
alld ni sin Dios ni con Dios, Dios por
lo tanto sobra» (p. 132). Y, sin embargo,
por otra parte podemos descubrir tam-
bién al Unamuno que va concediendo
espacio al querer, sentir y creer: «[...]
creo [...] porque [creer] satisface el sen-
timiento y las necesidades pricticas. [...]
Parecerd raro que venga a parar a esto el
positivista, el ateo tedrico, el burlén por
sistema, pero yo replico que nada hay
miés positivo que lo que menos lo pa-
rece, que el sentimiento es tan positivo
como la razén [...]. El dia que le quiten
al hombre la fe le matan la razén» (pp.
301 y s.). Por ello, en estos Cuadernos
de juventud el lector podrd recorrer las
distintas sendas ensayadas por Unamu-
no en el intento de conciliar y delimi-
tar aquella escision; sendas que parten
de una renuncia clara y decidida de la
ortodoxia religiosa para desembocar
finalmente en un reconocimiento, con
algunos tintes romanticos, del lugar del
corazén y del sentimiento —anticipando
asi rasgos propios del pensamiento una-
muniano—: «Resulta que sin Dios nada
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se explica, que con Dios tampoco se ex-
plica nada; que para la razén es inconce-
bible un mundo que no tiene razén de
ser o que la tiene en si, inconcebible que
la tenga en Dios. ¢Niego a Dios? No, y
no y mil veces no. Yo soy tan creyente
como cualquiera, soy en teoria creyen-
te, en practica hasta mistico, y dejo de
hacer mil cosas no porque me parezcan
inconvenientes, sino porque me parecen
pecado y riase quien quiera» (p. 300).

En definitiva, Cuadernos de juven-
tud constituye un libro indispensable
en las bibliotecas de los investigadores
del pensamiento unamuniano, quienes
se dejardn sin duda cautivar no solo por
todo lo que en ellos hay de la génesis del
pensamiento de este fildsofo, por las no-
tas de lectura o los esquemas y esbozos
de ensayos, sino también por los pasajes
de cardcter intimo y personal, y los bo-
rradores y ejercicios de cardcter literario
alli depositados.

Héctor de Estal Sanchez
Universidad de Salamanca

RiBas, Pedro, Filosofia, Politica y Lite-
ratura en Unamuno, Madrid, Endy-
mion, 2017, 331 pp.

El dltimo libro del hispanista Pedro
Ribas (1939) Filosofia, Politica y Litera-
tura en Unamuno nos acerca de una ma-
nera ejemplar diferentes aspectos de la
obra y la vida unamuniana. Dividido en
seis capitulos, no cabe duda de que arro-
ja algo mds de luz a aspectos inéditos y
desconocidos del autor vasco y ayuda a
entender otros analizados por la critica
anterior.
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En el primer capitulo, “El pueblo vis-
to por Unamuno en su primera y ultima
novelas” Ribas analiza un cambio im-
portante en su primera novela Paz en la
Guerray en la tltima San Manuel Bueno
Martin a través de tres diferencias impor-
tantes: el paisaje, la accién y el pueblo.
Este andlisis se propone ademds resaltar
la crisis de 1897 no sélo por un cambio
de ideas religiosas sino también de dmbi-
to estético, dejando a un lado la protesta
por un plano cercano al sujeto en si.

El siguiente capitulo “Filosofia, po-
litica e historia” acerca a la adhesion de
Miguel de Unamuno a la Agrupacién
Socialista de Bilbao, algo poco conoci-
do en la historia del filésofo vasco, pero
de gran importancia. A través de este
apartado Ribas expondrd como la causa
principal de este compromiso es el re-
chazo a las condiciones de trabajo que
estaban sufriendo los obreros del pue-
blo vasco. Aunque Unamuno nunca se
ufané en mostrar esta época de su vida,
Ribas ha podido mostrarlo a través de
las publicaciones en el diario vasco E/
Nervion y también en el semanario La
lucha de clases. Es importante destacar
ademds que, aunque sus aportaciones
cesaron rapidamente, quizd por un paso
de una mentalidad socialista a una mis
individual y por la crisis sufrida en 1897,
se trata de un valioso material que mues-
tra ademds ideas estéticas y morales que
apenas eran tratados por los obreros de
la época. El capitulo termina con las car-
tas entre Unamuno y Wenceslao Roces
y Julio Alvarez del Vayo. Las primeras
se desarrollan desde junio de 1924 hasta
el verano de 1930. Los temas principales
de esta correspondencia son el ambiente
politico de la época, con la dictadura de
Primo de Rivera, afios convulsos para in-
telectuales que como Unamuno fueron
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desterrados o se exiliaron. El epistolario
es una gran ejemplo de ello, y de la ad-
miracién de Roces al filésofo vasco.

Las segundas, recorren la década de
los afios 20, en ellas la cuestién princi-
pal es, ademds del rechazo al sistema
politico espaol, el deseo de Alvarez del
Vayo de dar a conocer su obra interna-
cionalmente. Asimismo, en el capitu-
lo IV, Ribas muestra esta relacién con
mas detalle, asi como la vinculacién con
Araquistdin.

El tercer capitulo estd dedicado a
Unamuno vy el problema agrario en Es-
pafia. Ribas parte de la destitucién de
rector de la Universidad de Salamanca
en 1914 para desarrollar cémo Unamu-
no se mostré critico con una Espafa
arcaica, pobre en recursos y potencial-
mente corrupta. Se rescata ademds el
Discurso en Palencia, inédito en libro,
donde podemos observar una de las ma-
yores evidencias del conocimiento que
Unamuno tenia respecto a los abusos de
los latifundistas y las pésimas condicio-
nes de los agricultores.

En el siguiente capitulo se destaca la
relacién de Unamuno con Araquistdin
y Alvarez del Vayo. Ribas introduce el
pensamiento de Araquistdin y su actitud
frente a la politica espafiola, ademds de
hacer referencia a las cartas entre ambos
y las de Araquistdin con el fil6logo Ma-
nuel Garcia Blanco para recuperar cartas
inéditas del filsofo vasco. En este apar-
tado también se investiga las diferentes
posiciones que Unamuno y Araquistiin
toman sobre la Primera Guerra Mundial
y sobre la visién de Alemania.

El capitulo V, “La recepcién de Una-
muno en la Espafia de 1940 a 1980” nos
lleva, primero a la adhesién al golpe mi-
litar del 36 y su ripida desvinculacién
pocos meses después. Ribas analizard la
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oposicion de algunos sectores de la so-
ciedad espafiola a la difusién de sus li-
bros Del sentimiento tragico de la vida
y La agonia del cristianismo en los afos
40. Sin embargo, arguye que muchos
fueron los editores y literatos que trans-
mitieron el pensamiento unamuniano en
contra de los dictdmenes establecidos. Se
editaron sus obras o realizando trabajos
acerca de Unamuno, especialmente re-
lacionados con la postura protestante o
catdlica del filésofo, dando asi lugar a
escisiones muy marcadas entre los cri-
ticos. A partir de los afios 60, se obser-
va una mayor apertura, tanto de temas
como de pubhcaaones acerca de la obra
unamuniana, asi como homenajes, lo
que demuestra, como expone Ribas, que
Unamuno sigue siendo un autor vivo.

El dltimo capitulo, nos aleja un
poco de Espafia para acercarnos a la
vinculacién de Unamuno con Hispano-
americana. Por un lado, aunque Una-
muno nunca estuvo en Iberoamericana
se mostré muy cercano a ella, desde su
colaboracién con revistas y periédicos
como La Nacion o Caras y Caretas
como con las relaciones que mantuvo
con intelectuales hispanoamericanos.
Asimismo, se analiza su concepto de

hlspamdad ligado al lenguaje y su
posicién ante las colonias americana.
Este capitulo culmina con un apéndice
dedicado a las epistolas de Maridtegui
con Unamuno.

En conclusién, estamos ante una obra
con un material histérico, literario y filo-
s6fico que abre nuevas vias de investiga-
cién en diversos campos y que nos mues-
tra a un Unamuno todavia latente dentro
de nuestra historia del pensamiento.

Mercedes Gutiérrez Ayensa
Universidad de Salamanca
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REDpONDO SANCHEZ, P. y SaALGADO GON-
ZALEZ, S., La isla de la verdad y otras
metdforas en filosofia, Santander, El
Desvelo Ediciones, 2017, pp. 189.

Las consecuencias y ramificaciones
de la presencia de estudios filos6ficos en
la Universidad de Salamanca desde hace
ocho siglos son mucho més amplias de
lo que cabe considerar en un primer vis-
tazo. Es evidente que ha habido muchos
profesores y brillantes investigadores
impartiendo clases en sus aulas. Pero
también es importante recordar que eso
implica un nimero atin mayor de alum-
nos, bastantes de los cuales podemos
pensar que han sido y son personas con
gran talento vy, frecuentemente, impor-
tante capacidad de trabajo

No todos ellos han encontrado es-
pacio para poder seguir una carrera do-
cente en la facultad donde realizaron
sus estudios, pero eso no significa que
no hayan sido capaces de hacerlo en sus
propios estudios o en otras aulas.

Un caso muy importante, por el ni-
mero de las personas que pueden encua-
drarse en la indicacién anterior, es el de
aquellos que han desarrollado su labor
profesional como profesores de Ense-
flanza Secundaria. En ocasiones esto
es mas evidente cuando han terminado
convirtiéndose en referentes dentro del
panorama nacional, como es el caso de
Gustavo Bueno Martinez, quien ejercid
como profesor y director en el instituto
Lucia de Medrano, a apenas un centenar
de metros del campus donde se sitta la
Facultad de Filosofia en la actualidad.

La presencia de materias asociadas
a la Filosofia en los diferentes curricu-
los del sistema educativo espafiol de
ese nivel preuniversitario a lo largo del
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ultimo siglo ha cobijado y dado traba-
jo a muchos licenciados, graduados e
incluso doctores de esta disciplina. Ahi
se han esforzado no sélo para conseguir
un sueldo y promover el valor de la re-
flexién filoséfica, sino también, muchas
veces, para desarrollar investigaciones y
propuestas que han generado una pro-
duccidn literaria fecunda.

Dos ejemplos muy notables de todo
lo anterior lo constituyen Pablo Redon-
do y Sebastidn Salgado. A ellos funda-
mentalmente se debe la edicién de una re-
vista de Filosofia llamada Duererias, cara
mds visible de una asociacién que surgié
“de manera institucional en abril de 2003
y, desde el inicio, aposté por mantener el
debate y la pluralidad como sus sefias de
identidad” por lo que invitaba “a toda la
ciudadania a que participe en este proyec-
to, pues de una u otra manera filésofos
somos todos. Todos nos vemos urgidos a
tramitar electiva y racionalmente nuestra
vida. A todos nos preocupa lo que pasa
a nuestro alrededor tanto como lo que
nos pasa a nosotros mismos”. La revista
publicé ocho ntiimeros en la primera dé-
cada de este siglo y en todos ellos Pablo y
Sebastidn forman parte del consejo de re-
daccién que puso ese empefio en promo-
ver el pensamiento filoséfico en Zamora
y Salamanca.

Pero su trabajo y produccién ha ido
mucho mds alld, permitiéndonos a Fran-
cisco Javier Herndndez Gonzilez y a
quien esto firma colaborar con ellos en
la creaciéon de un desmesurado diccio-
nario de citas de Filosofia, del que una
importante parte fue convertida en libro
por primera vez en 2010 por la editorial
Maia. Posteriormente ellos han publica-
do en la misma editorial obras escritas
mano a mano Una historia de la filosofia
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para la vida cotidiana (2013) y Pensar
en imdgenes. Filosofia en la publicidad
(2015). Pero también hay que destacar la
obra en solitario de Pablo Redondo San-
chez titulada Maestros del pensamiento.
Un recorrido por la historia de la filoso-
fia de la editorial Serbal (2014) y la coau-
toria de Sebastidn Salgado Gonzilez en
varios libros de texto para la editorial
Anaya dirigidos a alumnos de la ESO y
Bachillerato.

Decir que se trata de trabajadores in-
cansables serfa restarles mérito y faltar a
la verdad. Lo seria porque si que se fati-
gan, pero no por ello dejan de continuar
una labor extraordinaria que permite di-
vulgar y difundir el sentido y la impor-
tancia de la tarea filoséfica.

A estas alturas ya hace tiempo que
han conseguido redactar en colabora-
cién de una manera sencilla y elegante en
la que no resulta posible distinguir cud-
les son las palabras aportadas por cada
uno de ellos. Sus textos se leen con flui-
dez y sorprenden tanto por la eleganc1a
como por la amplitud de conocimientos
que manejan.

La isla de la verdad es un libro mag-
nificamente editado, con una ilustracién
de portada y contraportada preciosa con
imdgenes fantdsticas del siglo XVIII rea-
lizadas por el florentino Filippo Morg-
hen (estin tomadas de la Raccolta delle
cosse pin notabili vedute da Giovanni
Wilkins erudite vescovo Inglese nel suo
famoso viaggio dalla Terra alla Luna,
con i disegni di animali, e machine a noi
incognite e dal medesimo descritte nella
sua celebre istoria). En ellas aparecen su-
puestos selenitas que mds bien parecen
indigenas americanos habitando lagos
con una fauna absolutamente fantéstica.
Apenas tiene errores ortotipograficos (en
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cambio, el lector curioso puede encon-
trarse un par de ellos en la seleccion de
titulos de no ficcién de obras de la misma
editorial) y menudencias que llamen la
atencién de puristas del estilo (como un
“modelo a seguir” en la pagina 99).

El interior contiene una presentacion,
una introduccidn, quince capitulos y una
cuidada bibliografia. Cada capitulo reco-
rre histéricamente el uso que se ha dado
en el dmbito filoséfico a alguna de las si-
guientes metaforas: el mar, el naufragio,
el camino, el libro, el construir, el peque-
fio mundo del hombre, la luz, el teatro, el
viaje, la mdquina y el organismo, la dis-
cordia y la guerra, la red, la red de redes,
el limite y la profundidad.

Una tras otra se presentan en una
docena de paginas, recordando cémo las
utilizaron diversos filésofos en distintos
momentos. La lectura de cada capitulo
puede hacerse de forma independiente y
resulta cémoda y agradable. Si, porque
gracias a la brevedad, no fatiga; por su
claridad, muestra la cortesfa que recla-
maba Ortega; y por sus conocimientos,
ilustra sin abrumar. En este sentido, han
tenido éxito en su empeiio de “clarificar
el estilo sin abjurar del rigor”.

El objetivo es exponer y ayudar a
aclarar cudl ha sido la funcién y cémo se
ha empleado la metéfora en Filosofia para
presentar las ideas que ayuden a situarnos
ante la realidad. Como los autores sefia-
lan, “muchos términos de uso habitual en
el vocabulario filos6fico son metdforas
de las que hemos olvidado que lo son”
(pagina 168). Al finy al cabo, “el lenguaje
cotidiano estd atravesado por innumera-
bles metiforas de las que el hablante no
es forzosamente consciente. Impregnan
el significado de palabras y expresiones y
encauzan los compromisos pragmaticos
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y cognitivos que se establecen con la rea-
lidad” (pégina 169).

Entre los autores a cuyo pensamien-
to se recurre para analizar qué opinan
acerca de las metiforas y cémo las uti-
lizan podemos mencionar a Home-
ro, Hesiodo, Hericlito, Parménides,
Platén, Aristételes, Séneca, Agustin,
Galileo, Descartes, Calderén de la Bar-
ca, Pascal, Hobbes, Berkeley, Kant,
Goethe, Hegel, Schopenhauer, Freud,
Wittgenstein, Heidegger, Ortega, Ador-
no, Arendt, Foucault o Derrida. Pero
la lista completa es mucho mds amplia.
Para poner un ejemplo concreto, el es-
tudio del camino comienza su andadura
con Hericlito y Parménides y nos lleva
por Agustin, Descartes y Hegel hasta
llegar a Heidegger. Y en el proceso se
contrasta el diferente modo en que se
utilizaba segin el contexto fuera el de
la filosoffa griega, medieval, moderna o
contemporinea. Como cambian las vias
hasta ser autovias, asi el mundo y quie-
nes lo habitamos. Vemos, construimos y
pensamos de manera diferente.

Pablo y Sebastidn permiten que sea-
mos mas conscientes de esos cambios,
asi como de lo que permanece. Igual-
mente contribuyen a que mejore nuestra
comprension de la filosofia y de la reali-
dad misma.

Fernando Martinez Llorca

Profesor Doctor Instituto
Lucia de Medrano

Ana NocGuera y Enrique HERRERAS:
Las contradicciones culturales del
capitalismo en el siglo XXI: una res-
puesta a Daniel Bell, Madrid: Edito-
rial Biblioteca Nueva, 2017, 288 pp.
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Esta obra destaca por aplicar una
sencilla y productiva técnica de com-
posicién en el anilisis de los problemas
de nuestra época, a saber, la revisién y
el andlisis de la recepcién de un clésico
del pensamiento politico publicado por
el socidlogo estadounidense Daniel Bell
en 1976, Las contradicciones culturales
del capitalismo.

Con frecuencia, escuchamos juicios
acerca de la presunta devaluacién de la
funcién de académicos e intelectuales en
las tareas de diagnédstico acerca de con-
flictos y encrucijadas de nuestro tiempo.
De acuerdo con dichas presunciones,
nuestra época seria tan compleja des-
de el punto de vista tecnoldgico, cuan-
do no cientifico e incluso técnico, que
impondria limitaciones insalvables a la
produccién académica relacionadas con
su efectiva distribucidn, la vigencia de su
cultura de género discursivo y su misma
inteligibilidad; razén por la cual otros
perfiles profesionales estarfan reempla-
zando en las redes e Internet el cometido
otrora asociado con intelectuales, inves-
tigadores y académicos.

Frente a este tipo de veredictos no
sustanciados, este libro destaca porque
conecta al lector con tareas perennes de
la indagacién académica tales como la
de justificar la recepcién de una obra,
emprender una revisién bibliogrifica
completa y ofrecer una respuesta pon-
derada acerca de cudles son los debates
suscitados en torno a las contradicciones
culturales, politicas, sociales y econémi-
cas inherentes al capitalismo en el siglo
xxi. Los autores lo advierten de manera
testimonial desde el principio: este libro
conecta con las inquietudes de los estu-
diantes que leyeron a Bell hace cuarenta
afios —o tal vez hace menos— porque
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deseaban saber cudl serfa el futuro del
sistema econémico y politico. Asi es
como una pregunta sencilla y honesta
pone en marcha un mecanismo de com-
posicién certero —el de la revisién y el
andlisis de la recepcién— que, a su vez,
conecta con el lector de hoy.

Ana Noguera y Enrique Herreras
muestran en primer lugar las contradic-
ciones del neoconservadurismo de Da-
niel Bell, sus luces y sus sombras, en un
libro —el que se reseia— del que cierta-
mente se extraen sobre todo ensefianzas.
La primera de ellas es la de entender el
presunto neoconservadurismo de Bell
como efecto de su posicion frente al im-
pulso hedonista y el espiritu consumista
que han destruido la més elemental base
moral del capitalismo originario dando
lugar a una sociedad que carece de civi-
tas. Noguera y Herreras no desafian los
argumentos esgrimidos por Jirgen Ha-
bermas acerca de Bell quien, en efecto,
propuso el retorno a una concepcién
de la religiéon que consiguiera restaurar
valores como los de la disciplina y el es-
fuerzo, integrados en un sistema moral
de recompensas que ensalza la satisfac-
cién protestante del trabajo. Sin em-
bargo, los autores realizan un auténtico
trabajo de recepcién que atiende al plu-
ralismo. Por ese motivo construyen un
punto de vista mds complejo acerca del
impacto de la propuesta del socidlogo
estadounidense cuando atienden igual-
mente a los argumentos esgrimidos por
Adela Cortina para quien Bell tiene sen-
cillamente una postura ilustrada porque
apela a un concepto de «religion civil»
que indaga en aquellos elementos con
una funcién determinante para la cohe-
si6n social ya que buscan crear una co-
munidad de significado entre individuos
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bien distintos. De este tipo es, por ejem-
plo, el concepto de «hogar ptblico» en-
tendido como aquel dmbito de adminis-
tracién de ingresos y gastos que es com-
petencia del Estado y que se contrapone
tanto al «hogar doméstico» como a la
«economia de mercado».

Las tesis de Bell se desgranan con de-
talle en la primera parte del libro dedi-
cada a analizar la teoria critica y el neo-
conservadurismo. Estas dos corrientes
disputaron el espacio de andlisis acerca
de cémo eran las sociedades del capita-
lismo tardio descritas de comtn acuerdo
como «posmaterialistas» tras los afios de
protesta de la década de 1960, cuando las
normas democriticas de la autodetermi-
nacién politica sufrieron una crisis sin
precedentes en el capitalismo moderno.

En el didlogo entre neoconservadu-
rismo (un discurso dirigido, segtin los
autores, a las élites gobernantes) y teoria
critica (dirigida a los movimientos so-
ciales) se consigue establecer un espacio
controversial dindmico para la recepcion
filoséfica de las distintas contradiccio-
nes descritas por Bell. De este tipo es,
por ejemplo, la radical contradiccion
cultural del capitalismo cuando este da
lugar a un estilo de vida alejado de la la-
boriosidad y del ahorro, pero también
de la sobriedad y, sobre todo, de la efi-
cacia, porque se instala en una sociedad
de consumo masivo «[lJo cual provoca
un gran dilema: que el modernismo cul-
tural, autodenominado subversivo, haya
sido acogido por la sociedad burguesa,
capitalista. Es decir, una cultura deriva-
da de sus creencias vacias, lo que con-
forma el estilo de vida trivial, el de una
masa cultural que quiere “emanciparse”
o “liberarse”, pero a la que le falta toda
guia moral.» (p. 45).
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Las contradicciones culturales consi-
guen irrumpir en el capitalismo porque
este fue concebido originariamente den-
tro de los limites de una sociedad liberal
con su propio ethos, identificado con un
sistema de recompensa para promover
fines individuales y no con una econo-
mia interdependiente con fines colecti-
vos explicitos.

Ana Noguera y Enrique Herreras
muestran la razén de ser de las contra-
dicciones del capitalismo apuntadas por
Bell pero lo hacen en conversacién con
algunos de sus intérpretes mds desta-
cados, tales como Adela Cortina, Hel-
mut Dubiel, Jirgen Habermas, Victo-
ria Camps, Domingo Garcia Marzi,
Fernando Vallespin, etc. La recepcion
llevada a cabo por sus autores permite
al lector ubicar las aportaciones de fi-
l6sofos de nuestro entorno idiomiético
y cultural en genuina conversacién con
académicos de otros lugares del mundo.
El libro contiene numerosas alusiones
a conferencias dictadas y a encuentros
académicos de diversa indole. Como
resultado de ello, esta publicacién pro-
yecta una imagen sélida de didlogo vivo
y obra coral, en sintonia con el objetivo
de un libro que se propone profundizar
en la recepcién y dilucidar qué respuesta
cabe dar a Daniel Bell.

Los autores establecen un hilo con-
ductor que va evolucionando a lo largo
de la segunda parte de las dos que com-
ponen este libro. En la segunda parte
se debaten las aportaciones esenciales
de Amartya Sen, John Rawls, Victoria
Camps, Gerard Cohen, Jesus Conill,
Gilles Lipovetsky, Antonio Garcia-
Santesmases, Daniel Innerarity, Robert
Castel, Sami Nair, Thomas Piketty, etc.
Ana Noguera y Enrique Herreras se
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refieren a las contradicciones fundamen-
tales del capitalismo en el siglo xxi, pero
dindoles el tratamiento de auténticos
dilemas.

«Dilemas actuales» es la segunda parte
de este libro y constituye una aportacién
genuina, atenta a los desafios de la actua-
lidad politica nacional e internacional, asi
como a los efectos de la evolucién desde
el capitalismo comercial al capitalismo
industrial y, mds tarde, al financiero. Los
autores de Las contradicciones culturales
del capitalismo del siglo xxi describen los
efectos del individualismo narcisista tan
preponderante en la sociedad actual. Para
ello, asumen igualmente la determinante
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senda marcada por Max Weber y su
concepcidn sobre el capitalismo y la in-
fluencia de las religiones como factor de
configuracién sociocultural. Pero afiaden
a dicha tradicién de pensamiento social,
moral y politico argumentos éticos y
econdmicos que respaldan la tesis a favor
de la profundizacién desde un Estado
del bienestar a un Estado de justicia que
inspire de veras una nueva politica con la
que poner freno a la nueva cultura social
generada por la el capitalismo financiero.

Maria G. Navarro

Profesora de Filosofia Moral y Politica.
Universidad de Salamanca
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