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RESUMEN

En este articulo se aborda la discusion y el analisis de 1a decisiva contribuciéon
de la ontologia de Gianni Vattimo, después de Nietzsche, Heidegger y Gadamer en
tres direcciones. En primer lugar, al trazado del mapa doxografico-temitico del pen-
samiento critico contemporineo y su problematica, articulado por la hermenéutica
como lengua comin y lugar de discusidén comun de la filosofia actual. En segundo
lugar, al licido planteamiento y subrayado sistematico, por parte de Vattimo, de la
prioritaria cuestién de la filosofia del criterio, o del limite de la interpretacion, que
entronca histoéricamente, en el contexto de la hermenéutica occidental europea, con
la metafisica de la historia misma, la teologia y la filosofia de la religion. Y, en tercer
lugar, a la coherente respuesta hermenéutica de Vattimo, de acuerdo con una filoso-
fia afirmativa contradogmadtica; es decir, al rebasamiento hermenéutico de la racio-
nalidad dialéctica negativa merced al reconocimiento ontoldgico del espiritu del
amor como criterio hermenéutico suprajudicativo.

Palabras clave: Vattimo, ontologia, hermenéutica contemporanea, filosofia del
criterio, limite de la interpretacion, filosofia afirmativa contradogmatica.
ABSTRACT
This article discusses and analyses the decisive contribution of Vattimo’s
ontology after Nietzsche, Heidegger and Gadamer. Specially, it focus on the

following three aspects. On the one hand, it explores the doxographic-thematic map
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of contemporary critical thought and its problematic articulated by hermeneutics. On
the other hand, it studies Vattimo’s approach concerning the priority question of
philosophy of criterion, a question which is connected to metaphysics of history,
theology and philosophy of religion. Finally, this paper analyse Vattimo’s replies
constructed according with an affirmative contradogmatic philosophy.

Key words: Vattimo, ontology, contemporary hermeneutics, critical thought,
philosophy of criterion, affirmative contradogmatic philosophy.

PRIMERA PARTE:
DE LA DIALECTICA DE LA ILUSTRACION A LA ONTOLOGIA HERMENEUTICA POSTMODERNA.
PENSAR CON GIANNI VATTIMO LA FILOSOFIA DEL PRESENTE

1.1. Con Gianni Vattimo

Desde el final de los afios ochenta he venido dedicando a la intervencion filos6-
fica y politica de Gianni Vattimo cuanta atencion publica me ha sido posible: articu-
los, traducciones, proélogos, monografias criticas, entrevistas filosoficas, reserias,
comentarios y libros. También lecciones dentro de asignaturas y seminarios uni-
versitarios, asi como cursos de doctorado vy tesis doctorales; congresos, jornadas,
debates, conferencias... y cursos interinstitucionales en colaboracién con el Museo
Nacional y Centro de Arte Reina Sofia (MNCARS), con la Facultad de Filosofia de la
Universidad Complutense de Madrid (UCM), y con la Facultad de Filosofia de la Uni-
versidad Nacional de Educacion a Distancia, para cenirnos a nuestro pais. Me he ocu-
pado, asi mismo, de dar a conocer y poner en circulacién, en el drea de las culturas
hispanas, el pensamiento de Vattimo desde lugares periodisticos, espacios radiofoni-
cos, programas de televisidén y diversas difusiones de la red. En muchas de estas pra-
xis comunicativas, como es logico, ha participado personalmente Gianni Vattimo y
ha sido Gianni Vattimo el protagonista, ya como conferenciante, ya como interlocu-
tor, ya como profesor invitado, o hasta como responsable de diversas lecciones a
lo largo de un curso académicol.

1. El primero de ellos fue el curso Un tiempo estético del seminario Pensar las Artes», que tuvo
lugar en el Reina Sofia (MNCARS) del 2 de marzo al 9 de diciembre de 1993, dirigido por mi y coordi-
nado por el grupo interdisciplinar de investigaciones estéticas Palimsestos, del que Gianni Vattimo es
miembro honorifico. Y el Gltimo, hasta la fecha, el curso de verano de la UNED de Estética y berme-
néutica: Homenaje a H. G. Gadamer, que tuvo lugar en Avila el verano pasado, del 8 al 12 de julio de
2002, y en la sede de la Fundacién Santa Teresa, también dirigido por mi y organizado por Palimsestos,
que, ademis de conferencias y mesas redondas prepararon esta vez una exposicion de obra plastica y
musica, bajo el lema Interpretaciones, en la Sala de Exposiciones Caja-Duero. La muestra reunid piezas
originales de fil6sofos y artistas, <haciendo salir la hermenéutica a la calle», decia un periodista. El gran
abuelo Gadamer habia muerto el 13 de marzo y Vattimo venia a celebrar con nosotros el primer cere-
monial del luto vivo con que le estamos acompafando y rememorando en este que es el afio de su
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Por mi parte he discutido con Gianni Vattimo, entre la verdad y la amistad, la
‘amistad y la verdad?, con el rigor que corresponde a las insoslayables exigencias
criticas que plantea la racionalidad hermenéutica contemporinea en tanto que
ontologia del presente y koiné o lengua comiin de la filosofia occidental. De entre
mis trabajos no ya de difusion del pensamiento y la obra de Vattimo sino de por-
menorizado analisis critico-hermenéutico y acendrada discusién con Vattimo, des-
tacaria los siguientes:

1. Elestudio que servia de Introduccion a La sociedad transparente, en el afio
1990°.

2. Ellibro: El retorno griego de lo divino en la postmodernidad (una discusion
con el nibilismo de Gianni Vattimo), en el afio 2000%.

3. El Prologo: Los bijos de Nietzsche, al Gltimo libro de Gianni Vattimo publi-
cado en castellano, bajo el titulo Didlogo con Nietzsche, en el 20023

Cabria, por lo tanto, preguntarse enseguida, cuil sea el sentido de dispensar a
la filosofia de Gianni Vattimo semejante trato preferencial y qué sea lo que esta o
entra en juego en un pensamiento capaz de tanto espacio interlocucional y comu-
nicativo. En otras palabras: ;Por qué dedicarse al estudio critico de esta filosofia
postmetafisica de un modo tan pormenorizado y exigente? ;Cuil es, en efecto, la
importancia y la contribucién de Gianni Vattimo a la racionalidad hermenéutica
contemporanea?

muerte a los 102 afios. El pasado 15 de marzo se emiti6, en el canal 2 de Televisién Espanola, en TELEU-
NED, el Gltimo programa de los cinco que integran la serie televisiva que estamos consagrando a la vida
y obra del fundador de la hermenéutica, en la revista televisiva de filosofia Voces del pensamiento. La
serie lleva por titulo Hans Georg Gadamer: Maestro del siglo xx; con ella hemos querido varios fil6so-
fos espanoles, a partir de la colaboracién del profesor Gianni Vattimo, el grupo de investigaciones esté-
ticas Palimsestos y el inteligente trabajo creativo del equipo de TELEUNED (que dirige Angela Ubreva
contando con la realizacion de Guillermo Molini), acercar la filosofia hermenéutica —como mensaje y
medio de racionalidad artistico-comunicativa— a la audiencia hispana culta pero no especializada. Asi
pensamos poder contribuir a preparar una alta cultura popular donde pueda cumplirse la que es, pro-
bablemente, una de las destinaciones especificas de la hermenéutica y una de sus vocaciones mis her-
mosas, desde Gadamer y Vattimo hasta nosotros. La serie estd disponible también en Internet en la
pagina Web de la UNED, en TELEUNED.

2. Véase el amplio comentario que dedica G. Vattimo a la famosa sentencia amicus Plato sed
magis amica veritas, atribuida por los antiguos biégrafos a Aristoteles, en su altimo libro aparecido hasta
la fecha: Dopo la cristianitd (per un cristianesimo non religioso), en el capitulo 8: 4l messagio cristiano
e la dissoluzione della metafisica», Italia, Garzanti libri, febrero, 2002, pp. 109-118.

3. VATTIMO, Gianni, La sociedad transparente. Introduccion de Teresa Oriate. Pensamiento con-
temporaneo, 10, traduc. castellana Teresa Ofate, Barcelona, Ed. Paidés, 1990.

4. Madrid, Ed. Alderaban, 2000.

5. Barcelona, Ed. Paidos, 2002.
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1.2. Gianni Vattimo y nosotros

Lo primero que debo decir obliga a un breve esfuerzo de rememoracién con-
textual que quiza resulte representativo de mi generacién, es decir, de la expe-
riencia filoséfico-politica, en sentido amplio, de los filésofos/as espafioles que
hemos nacido alrededor de la década de los afios sesenta. Me parece que para
nosotros/as, diciéndolo de modo esquematico, el desconcierto de la dialéctica de
la Hlustracion, en el cual parecian poder habitar si bien conflictual y hasta parad6-
jicamente las generaciones criticas anteriores y algunos de nuestros mejores profe-
sores (por los no-criticos integrados y celadores del estado de las cosas ni pasaba
ni pasa, sencillamente, la filosofia), no podia sino traducirse en un reto filoséfico
radical que obligaba a un esfuerzo racional de largo alcance. Me explico: no pare-
cia de recibo admitir, sin mis, y mucho menos de un modo apresurado, que los
mejores deseos racionales de los hombres: la libertad, la igualdad, la justicia y hasta
la verdad del pensamiento critico, hubieran de ser oscuramente responsables, en
cuanto se trataba de su realizacién historica y sociocultural, de sus efectos contra-
ri0S precisos. '

Pongo algunos ejemplos de estos efectos, al parecer tan indeseables como ine-
- vitables, de la dialéctica de la razoén ilustrada-realizada, que, en vista de los mis-
mos, parecia optar, finalmente (pienso en la Escuela de Frankfurt), por mantenerse
en el estatuto ideal-programatico de las utopias reguladoras: 1. La oscilacion esta-
ble entre los dogmatismos autoritarios y los relativismos tolerantes. 2. Las crisis béli-
cas permanentes y rentables para la reconstruccion de lo arrasado y el mercado
millonario de la produccion armamentistica implicado en la expansion del capital
ilimitado, gracias a la investigacion tecnologica de punta aplicada a la productivi-
dad de la guerra, con el saldo circular del abismo creciente entre los paises pobres
y los ricos. 3. Las consecuencias indeseables de la creciente racionalizacion y admi-
nistracion tecnologico-burocritica de los disefios de la subjetualidad masificada. 4.
La instrumentalizacidon, cosificacidén, nivelacion y vaciamiento, como pérdida de
sentido, en todos los ambitos, de las diferencias (desde el ambito ecologico-natu-
ral hasta el de las diversas culturas y tradiciones humanas, sagradas y animales del
planeta), que al parecer traia consigo, de modo inevitable, el progreso racional
moderno-ilustrado y el cumplimiento de su programa universal: el de la emanci-
pacidn como piedra angular de la libertad racional auto-legislativa, o auténoma,
regida s6lo por la libertad del bombre occidental, como beneficiario y como para-
digma colonial, antropocéntrico y etnocéntrico.

Los ejemplos pueden multiplicarse y profundizarse, desafortunadamente,
hasta decir basta. Pero en todos los casos parecia tratarse del precio de la razony
de su anhelo de libertad absoluta. Al menos eso parecia desprenderse de la dia-
léctica de la razow ilustrada, tal y como lo consignabamos y aprendiamos en el
pesimismo y utopismo de Adorno o Horkheimer, y hasta en el mesianismo de Ben-
jamin, por seguir remitiéndome a la licida y atormentada autocritica de los dialéc-
ticos frankfurtianos. El mismo nihilismo que se legitimaba, ya fuera en la ndusea
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de Sartre, ya en la razén sin esperanza, por todas partes, y a través del mismo
desencanto paraddjico: dialécticamente desgarrado y esteticistamente exhibido. El
mismo nihilismo que situdndose en la supuesta lucidez del a pesar de (sobre todo
a pesar del deseo racional del bien) se ufanaba de haber comprendido el secreto
(de la raz6n progresista) y de poder soportarlo, condenando toda alternativa posi-
ble al reino de lo irracional, ya por reaccionario, ya por romdntico, ya por igno-
rante... y, en todo caso, por confusamente propio de las almas bellas, la ilusa
puerilidad, o peor: la adiposa autosatisfaccion de los burgueses bienpensantes.
En una palabra: la racionalidad dialéctica como racionalidad critica moderno-
ilustrada habia descubierto su esencial nihilismo en tanto que dialéctica negativa
(¢de la razén-poder?). El programa de la libertad absoluta parecia haberse liberado
(asi y por fin) también de cualquier implicacién y compromiso que no fuera la
voluntad de voluntad pura. Las consecuencias pueden imaginarse. Nietzsche las
habria quiza anticipado en relacién a la llamada voluntad de poder, mientras que
Heidegger localizaba ya, en la voluntad de voluntad como voluntad de arte nietzs-
cheana, la realizacion final de la metafisica de Occidente, el cumplimiento de la
esencia de la libertad del hombre tal como la pensaran el idealismo de Schelling y
la dialéctica de la historia de Hegel; por lo que en Nietzsche, el Gltimo metafisico,
alcanzaba el nihilismo europeo de la historia de la metafisica occidental su cenit
pavoroso®, tras la muerte de Dios: el cumplimiento del proyecto de transcender o
superar todos los limites, siempre mis alla (metd ta fisica). Metafisica, ciencia, téc-
nica, hasta la era de la planificacion total y la edad de la imagen del mundo.
Entonces (ahora) la deshumanizacién alcanzaria su cumbre y el hombre mismo se

. 6. Dice el Coro de la Antifona de Sofocles, versos 332-375 —en la inolvidable version de M. Hei-
degger, la de su Einfiirung in die Metaphysik (Introduccidn a la metafisica) (1935), Tiibingen, Max Nie-
meyer, 1953 (trad. castell. Emilio Estiu, Buenos Aires, Ed. Nova, 1956, pp. 183-184)—: «Muchas cosas
son pavorosas; nada, sin embargo, sobrepasa al hombre en pavor. Sale por encima de la espumeante
marea, en medio de la invernal tempestad del sur, y cruza las montafas de las abismales y enfurecidas
ondas. Fatiga la indestructible calma de la mis sublime de las diosas, la tierra, pues afio tras afio, ayu-
dado por el arado y su caballo, la remueve en una y otra direccién./ El caviloso hombre enreda la voli-
til bandada de pajaros y caza los animales del desierto y los que viven en el mar. Con astucia subyuga
al animal que pernocta y anda por los montes. Salta a la cerviz de toscas crines del corcel y lo domina;
y con el madero somete a yugo al toro jamas dominado./ El hombre se encuentra en el son de la pala-
bra y en la omnicomprensidn, presurosa como el viento, y también en el denuedo con que domina las
ciudades. Asi mismo ha pensado cémo huir bajo las flechas del clima, de sus inclemencias y de las inhos-
pitalarias heladas./ Por todos lados viaja sin cesar, desprovisto de experiencia y sin salidas, llega a la
nada. En ninglGn caso puede impedir por fuga alguna, un Gnico embate: el de la muerte; pero tiene
la felicidad de esquivar con habilidad la enfermedad plena de miserias./ Circunspecto porque domina,
mas alla de lo esperado, la habilidad inventiva, cae a veces en la perversidad, otras le salen bien empre-
sas nobles. Vive entre la ley de la tierra y el orden jurado por los dioses. Al predominar sobre el lugar
lo pierde, porque la audacia del hombre siempre le hace considerar al ser como no-ser./ Quien ponga
en obra esto, que no comparta mi hogar conmigo, ni que mi saber tenga nada en comiin con su diva-
gar-. Para un comentario, en profundidad, de este texto véase ONATE, T., <La cuestién del Sujeto en el
pensamiento de Martin Heidegger», Anales del Seminario de Historia de la Filosofia, V (1985), Madrid,
Ed. Universidad Complutense, pp. 259-292.
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resolveria en mero objeto y mercancia, dentro del Ge-stell (implantacién, coloca-
cion, escaparate) del capitalismo irrestricto’.

Mi generacion estaba perpleja, y supongo que muchos otros, antes y después,
también. Y si ésta era la transmision de nuestros mejores profesores, ;qué es lo que
cabia hacer entonces? ;Como habiamos llegado hasta alli? ;Era cierto esto Gltimo, se
podia dar crédito a un radical de derechas (por no llamarle naz?) apocaliptico, como
parecia ser el caso de Martin Heidegger? Por nuestra parte, por parte de mi genera-
cion, se comprendera sin dificultad, que, de un lado, no pudiéramos adherirnos, sin
mas, al proyecto racional dialéctico desmitificado, y que, por otro, necesitiramos
indispensablemente empezar por €l principio. O sea: volver a pensar por nosotros
mismos y a la vista de lo mencionado qué habia pasado ciertamente con la racio-
nalidad occidental en causa y en curso, desde su nacimiento hasta nosotros, es
decir, desde el nacimiento de la filosofia® griega. Sin embargo, no otra era la via
que proponia el mismo Heidegger, la via del Andenken (re-pensar, re-nombrar) de
la historia de la metafisica occidental, estando cerrada como lo estaba, por lo ante-
dicho, la posibilidad de una superacion dialéctica del pasado-presente, si no que-
riamos repetir sin mas el transcender progresista de la dialéctica de la metafisica de
la Tlustracién. No parecia haber, en consecuencia, ningin otro camino, por muy
antipatico y dificil que resultara Heidegger (al principio). Menos mal que estaba
también Nietzsche, y sobre todo, menos mal que estaba Gianni Vattimo para poder
entenderlos.

1.3. El declinar de la metafisica, la muerte de Dios y el fin de los metarrelatos: la
filosofia de la bistoria en cuestion. Metafisica y violencia. Hacia una izquierda
sin Marx

Mientras tanto J. F. Lyotard habia declarado la condicién postmoderna,
siguiendo la instancia de las estéticas literarias y arquitectdénicas que se despedian
de la modernidad. Pero lo mas asombroso estaba, sin duda, en aquella noticia,
declaracién o consignacién que, de modo semejante al anuncio de la muerte de
Dios en Nietzsche, contenia su Informe sobre el fin de los metarrelatos metafisicos
occidentales, desmitificados como cuentos chinos, escritos—ademas, y remedando
a Benjamin— por los vencedores. Por lo que la problematica de la filosofia de la his-
toria pasaba también a primer plano para poner acerbamente en cuestidén y pedir
cuentas a Hegel-Marx de'la violencia metafisica de la historia universal y el progreso
de la racionalidad histérico-dialéctica. Como era logico, también desde el contexto

7. Véase HEIDEGGER, M., Conferencias y articulos, traduc. castellana Fustaquio Barjau, Barcelona,
Ed. Serbal, 12 ed., 1994; 22 ed. 2001.

8. Véase CoLu, Giorgio, La nascita della filosofia, Milano, Ed. Adelphi, 1975. Y también Couil, G.,
Después de Nietzsche, Barcelona, Ed. Anagrama, 1978; El libro de nuestra crisis, Barcelona, Ed. Paidos,
1991; y Filosofia de la expresion, Ed. Siruela, 1996.
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postmarxiano del postestructuralismo francés se experimentaba la exigencia de
alterar los tiempos que corren (otra vez Benjamin) en busca de una racionalidad-
epocalidad alternativas. La postmodernidad como postmetafisica y posthistoria aca-
baba de nacer, y yo me fui a estudiar, primero con Lyotard y luego con Vattimo,
mientras seguia leyendo a Heidegger, a Nietzsche y a las tradiciones de la filosofia
europea, empezando por los griegos. Desde entonces no he abandonado nunca
ese doble modo de leer: desde los griegos el pensamiento contemporaneo (a partir
de Hegel) y desde los contemporineos a los griegos, con las multiples genealogias
que desde tal sintesis disyuntiva se abren también para las estratologias medieva-
les, renacentistas o barrocas... Pero es en ese cruce entre los limites, muchas de
cuyas dimensiones son inconmensurables, mientras que otras no lo son, donde
pienso que se abre hoy un enclave privilegiado para la hermenéutica intraocci-
dental filos6fica como racionalidad transhistdrica: en el cruce transversal, de trans-
formacion y expropiacién que, para empezar, operan entre si los limites extremos
de nuestra memoria virtual: nuestros griegos y sus (post)modernos’.

Volvamos, sin embargo, a mediados de los ochenta. Entonces era s6lo Gianni
Vattimo, el mas ontdlogo de los discipulos de H. G. Gadamer (discipulo a su vez de
M. Heidegger, fundador de la hermenéutica y urbanizador—segin el famoso dicho
de J. Habermas— de la provincia [o de la selval heideggeriana), quien permitia
entender los enlaces y la densidad de las transmisiones problemdticas puestas en
juego por Nietzsche y por Heidegger hasta llegar a la postmodernidad, a través de
la hermenéutica, para alcanzarnos con las exigencias racionales antedichas.

Comprender, por ejemplo, que el ser del Andenken de Heidegger es y se da
en el lenguaje como transmision histérica de mensajes pendientes de interpreta-
cibén, traduccién y retransmision, proseguia y radicalizaba a Gadamer para actuar
el giro lingliistico y hermenéutico de la sociedad de la comunicacion, aplicindolo
a las grandes filosofias que lo habian posibilitado, y ganaba, por otra parte, para la
racionalidad hermenéutica presente y en accion, no sélo la sorprendente claridad
de su proveniencia y su linaje, sino la actualidad productiva y 1a coherencia inma-
nente que la proponian como racionalidad alternativa o postmetafisica, tras la pér-
dida de legitimidad de cualquier racionalidad totalizante.

Mientras libraba Vattimo, asi, a la hermenéutica gadameriana de un cierto tinte
de conservadurismo (adquirido por ésta debido, probablemente, al papel que le
habia tocado desempenar en el arduo debate con el Gltimo ilustradomarxismo de la
socialdemocracia alemana, representada por J. Habermas en los afos sesenta),
devolvia a la nueva bermenéutica su estatuto radical inconciliable: el de ser la
racionalidad critica de la metafisica occidental. ;Y cémo lo hacia? ;Cémo convertia
Vattimo la quizd en exceso conciliadora hermenéutica humanista de Gadamer en
la nueva hermenéutica radical que necesitaba la postmodernidad como izquierda

9. Juego aqui con el titulo modificado del excelente trabajo de Casin, Barbara, Nuestros griegos y
sus modernos, Buenos Aires, 1999.
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postilustrada y sin Marx? Pues yendo bacia atrds, hasta las raices ontologicas de
los clasicos de la postmodernidad: Nietzsche y Heidegger, para generar un agora,
un ambito y un arco de encuentro critico, invalorable, con todas las izquierdas
postmarxistas occidentales, emblematicamente representadas por el postestructu-
ralismo francés, en Furopa, o por la hermenéutica pragmatista de la izquierda post-
moderna, en EE.UU.

1.4. Hermenéutica y postmodernidad: Vattimo, el discipulo radical de Gadamer. La
bermenéutica postmoderna como ontologia critica de la metafisica, desde
Nietzsche y Heidegger

Asi se abria camino (méthodos) el lugar de la racionalidad hermenéutica post-
moderna como koiné del pensamiento postmetafisico, por encima de las derechas
y las izquierdas convencionales, y, de paso, se operaba una rehabilitacion filosé-
fica sin precedentes de Nietzsche y Heidegger, estrechamente vinculados entre si,
y defendiéndose entre si, al pairo de toda mezquineria y de toda beateria. Ahora si
se podria leer, traducir, interpretar, comprender y dejar actuar la historia de los efec-
tos (la Wirkungsgeschichte) de la radical ontologia critica hermenéutica que se
habia levantado ya con multiples voces, a partir de Nietzsche (sin olvidar las que
confluian en Nietzsche, por ejemplo, de muy distinto modo, las de Kierkegaard y
Schopenhauer) contra la descomunal violencia de la metafisica, ejercida en nom-
bre de la razén-emancipacion.

Habia que leer a Nietzsche como si fuera Aristoteles —nos recordaba Vattimo
que decia Heidegger—, es decir, como un ontélogo, no como un simple critico de
la cultura. Pues ;qué era el nihilismo activo sino la ontologia de Nietzsche, que lle-
vada ahora a declinar sobre Heidegger lograba el indecible beneficio de obligar a
los recalcitrantes metafisicos europeos a no pararse en Ser y Tiempo del anio 1927,
para convertir —ilegitimamente— esa obra en norma canénica y en guia para la
interpretacion del todo Heidegger? Remitido, en efecto, al nihilismo activo, y puesto
en continuidad con Nietzsche, resultaba imposible re-construir un Heidegger rea-
propiado y reintegrado a la metafisica en cualquiera de sus formas. Resultaba impo-
sible un Heidegger metafisico (tanto en el sentido del sujeto humanista como en el
del fundamentoy la ontologia fundamental). Incluso bajo su inversién apofantica o
mistico-negativa: la del Ab-Grund (abismo, desfondamiento) como sustitucion del
Grund (fundamento), era imposible atribuir a Heidegger metafisica alguna.

La hermenéutica de Heidegger no podia pararse en el Heidegger anterior a la
Kebre, sino obligarse a seguir leyendo a Heidegger hasta el final: desde la Kebre
hasta el Tiempo y ser del aio 62, por ejemplo, o hasta los Seminarios de Herdclito.
O sea: leer los dos Heidegger, pensar la relacidn entre ambos desde la Kebrey leer,
en todo caso, el primer Heidegger desde el segundo, eran orientaciones hermenéu-
ticas que se abrian en cuanto se asumia la cuestion del nihilismo activo de Nietzs-
che también como enclave ontolégico del Andenken heideggeriano, que lo
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proseguia, en tanto que dislocacion y disolucion genealdgica de todo fundamento
perentorio y toda metafisica fundamental. Lo mismo ocurria en el caso del ultra-
hombre o Ubermensh de Nietzsche, el cual, leido desde la coherencia que exige el
nihilismo activo hermenéutico del «no hay hechos sino interpretaciones», abre la
perspectiva del hombre de buen temperamento sin resentimiento contra la vida y
capaz de una convalecencia (Verwindung) que sobredetermina la voluntad de
autoafirmaciéon y autopromocion, y la violencia de la sobrevivencia concurrente,
situdndose en un mds alla del sujeto por debilitacion de cualquier prepotencia.

Muerte del sujeto y ascenso del arte, con consecuencias para la lectura her-
menéutico-estética y ética del Ubermensch y, lo que es mas importante, para blin-
dar a Nietzsche —igual que en el caso de Heidegger— contra las reapropiaciones
metafisicas contra-hermenéuticas que por desgracia de sobra conocemos: las que
han pretendido, por ejemplo, bien tristemente, engendrar un Nietzsche de los ins-
tintos, o un superbombre individualista mas fuerte y grande y libre que las masas, o
un eterno retorno fisico-cosmologico, o un Heidegger reapropiado por Kant, etc. Lec-
turas tendencialmente fascistas por positivistas, o neo-ilustradas. Es decir: lecturas
metafisicas que olvidan aplicar a las ontologias hermenéuticas de Nietzsche y Hei-
degger, el indispensable principio critico-hermenéutico del ser-lenguaje-interpre-
tacion, y siguen proyectando sobre sus textos la violencia caracteristica de los
fundamentos y sus figuras: la autosuficiencia presuntamente descriptiva del poder,
la sustancia en si, el sujeto para-si, la subjetualidad transcendental del humanismo
universal, el todo, etc. Hay que tomarse en serio el nihilismo activo de la ontologia
de Nietzsche y Heidegger, si se trata de no violentar sino de leer hermenéuticamente
sus filosofias hermenéuticas postmetafisicas: postidealistas, postmaterialistas y post-
humanistas!®. Se entendera quiza mejor desde ahi que la vocacién estética de la ber-
menéutica encuentre y haga del estilo, 1a unidad de estilo y los géneros literarios
del lenguaje y las obras de arte, una cuestion metodoldgica con alcance ontologico
relativo al (modo) del pensar y acontecer de la verdad (hermenéutica).

10. En cuanto al posthumanismo de Nietzsche y de Heidegger resultan las lecturas de Vattimo
de una lucidez y rigor poco comunes por cuanto vinculan de modo complejo y preciso esta tematica, de
tan dificil digestién para la metafisica secularizada, con la pormenorizada historia de las recepciones her-
menéuticas de Nietzsche y Heidegger, desde el final de la Segunda Guerra Mundial hasta nuestros dias
y seglin en qué paises. Es cuestidon de ver las fechas editoriales de las recepciones de los textos y luga-
res, para trazar el mapa de las interpretaciones vigentes de ambos filésofos, tal como hace Vattimo en
sus: Introduccion a Nietzsche e Introduccion a Heidegger. Véase la bibliografia completa de los textos
de Vattimo aparecidos hasta 1990 en la edicién castellana preparada por mi de La sociedad transparente,
Barcelona, Ed. Paidés, 1990. Para una comprension actualizada y prural de la tematica del posthuma-
nismo (de cuya comprensidn no prejuzgada depende, en gran medida, la comprensién, o al menos la
puerta de entrada de la comprension del pluriverso de la postmodernidad, me permito recomendar
tres textos de interés: Posthumanism. Readers in cultural criticism, Comp. Neil Badmington Palgrave,
New Cork, 2000. Postmodernism. Critical concepts (cuatro volimenes), London and New York, Ed. Vic-
tor E. Taylor and Charles E. Winquist, 1998 y ss. Y Postestructuralist Classics, London and New York,
Ed. Andrew Benjamin, 1988.
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CONCLUSIONES

Gianni Vattimo: bermenéutica de la ontologia bermenéutica actual: la nueva
koiné y el oficio del filosofo contemporaneo en la postmodernidad. Muerte del Hom-
bre y ascenso del divino (no-violento) postmetafisico. La Izquierda postmarxiana

Ahora también podrian multiplicarse los ejemplos, pero nada mejor, para
cualquiera que esté leyendo estas paginas, que experimentar por si mismo la sere-
nidad de leer los diversos trabajos hermenéuticos de Gianni Vattimo dedicados a
la interpretacion de las ontologias de Nietzsche y Heidegger; su vinculo profundo
entre si y con la racionalidad hermenéutica de Gadamer; y el enlace de esos mis-
mos nexos con la postmodernidad. O sea: el enlace entre la ontologia hermenéutica
y la postmodernidad como pensamiento postmetafisico y contra-violento, epocal-
mente situado al final de la modernidad. Estoy pensando en textos cuyo brillo y ale-
gria no podemos evocar sino con honda gratitud filosofica: la Introduccion a
Nietzsche; 1a Introduccion a Heidegger; Ontologia y poesia; El sujeto y la mdscara;
Mas alla del Sujeto; Las aventuras de la diferencia; El final de la modernidad; La
sociedad transparente; Etica de la interpretacion; Mads alla de la interpretacion;
etc., por no mencionar los multiples prologos, traducciones, resefias, y demas
empresas editoriales (colecciones, revistas, etc.), con que Vattimo asume la labor
de oficio del gran filosofo y la esmerada tarea inter-locucional de la filosofia her-
menéutica contemporinea, como nueva koiné dialogal o de disenso!!.

Hay un altimo aspecto que quiero mencionar al hilo de estas consideraciones,
en el que luego me detendré por extenso. Se trata de la cuestion de lo divino, situada
en el orden de cosas que remite a la contribucidn esencial de Gianni Vattimo a la
hermenéutica del siglo xx, en cuanto a la abertura o constitucidén del espacio onto-
légico mismo de tal racionalidad. Pues ya en la referencia de Vattimo a Nietzsche
y Heidegger (y también a Gadamer, aunque de otra manera), en cuyos textos late
de modo constante la cuestion de lo divino, y también la del pensar simbodlico-poé-
tico, se traza y se deja sentir también una Kebre, como conversion y retorno, ins-
critos en el movimiento mismo del pensar que interpreta y produce el sentido de
las transmisiones de la racionalidad occidental, tras la muerte de Dios y del ateismo
dogmatico ilustrado!?. Volveremos sobre ello.

11. Hay referencia completa de todos sus trabajos en las bibliografias preparadas por mi tanto para
la edicién castellana de La sociedad transparente, o. c., hasta 1990, como en mi libro El retorno griego
de lo divino en la postmodernidad, hasta el ano 2000. Desde esa fecha hasta ahora hay que destacar, entre
sus muchos articulos de prensa y otros escritos menores, la aparicion de dos libros de filosofia de Vat-
timo: Didlogo con Nietzsche, que incluye mi prologo: «Los hijos de Nietzsche», en la edicién castellana,
Barcelona, Ed. Paidds, 2002, v Dopo la cristianitd (per un cristianesimo non religioso), Garzanti, 2002.
Los lectores pueden consultar, ademas, la pagina web de Vattimo: www.giannivattimo.it.

12, Dice H. G. Gadamer en La Religién, comentando la intervencién de Gianni Vattimo en aque-
lla reunién de amigos tenida en Capri, el 28 de febrero de 1994, también con J. Derrida, y con E. Trias,
para hablar-pensar sobre la religién: «La religion y las religiones», en esta perspectiva el problema de la
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Quede constancia hasta aqui, pues, por el momento, de cémo los trabajos filo-
soficos de Gianni Vattimo, y particularmente los datables hasta el final de los afios
ochenta y principios de los noventa, operan en la hermenéutica del siglo xx de
modo destacado, dando lugar, en resumen, a tres fenOmenos de singular impor-
tancia: A) Por un lado, a que la hermenéutica se presente, pueda convertirse y se
convierta en la nueva koiné del pensamiento occidental, como alternativa critica a
la dialéctica de la racionalidad metafisica; y, B) por otro lado, a que esta misma filo-
sofia hermenéutica actual se constituya en ontologia del lenguaje-historia-transmi-
sibn-interpretacidn, como ontologia postmetafisica de la postmodernidad, en la era
del capitalismo telematico y la sociedad de la comunicacién. C) Se puede senalar,
por altimo, que Vattimo, de modo muy significativo, ha configurado el contexto de
la izquierda postmarxiana occidental. En efecto, ha retrazado el linaje de la her-
menéutica gadameriana remontindose de Heidegger a Nietzsche, por lo que con-
verge hacia atrds con los nietzscheanos del postestructuralismo francés,
destacadamente Michel Foucault y Gilles Deleuze, ademas de confluir con la
deconstruccién de Jacques Derrida, que asume, de modo muy diverso, la misma
proveniencia. No es extrafio, entonces, que el pragmatismo de R. Rorty o la her-
menéutica critica de J. Habermas y K. O. Apel, por poner algunos ejemplos, se pue-
dan sumar, entre otros muchos, a la conversaciéon que Gianni Vattimo les permite
y obliga a entablar entre si y con la filosofia del presente.

SEGUNDA PARTE:
EL LIMITE DE LA INTERPRETACION. DE LAS APORIAS DE LA HISTORIA
AL GIRO RELIGIOSO DE LA HERMENEUTICA POSTMODERNA.
LA CUESTION DEL CRITERIO: jUNA CUESTION DE FE RACIONAL?
¢QUE ES LA «VERWINDUNG»? ;QUE ES LA REVELACION?

II.1. Trazar el mapa de la bermenéutica contemporanea. La aportacion del
pensamiento debil. Critica del fundamentalismo y del relativismo. Los riesgos
del «debolismo»

Miremos ahora las cosas con mas detalle, pues tras el reconocimiento cabal de
los méritos, toca dar lugar a la critica y ponderacion correspondiente. Me propongo

religidn cobra actualidad en nuestro mundo. No vivimos una era de guerras de religion, pero la trage-
dia de la Segunda Guerra Mundial tuvo algin parecido con el delirio de una sangrienta guerra religiosa.
Asi lo dejo entender la ponencia de Vattimo al recordar que el ateismo dogmatico ejercid una influencia
como trasfondo en el conflicto de la Segunda Guerra Mundial. Este trasfondo ha cambiado, porque hoy
no posee la misma virulencia, tras la extincién de la locura racista del nacional-socialismo y de la “reli-
gién” soviética impuesta», Madrid, Ed. PPC, de Deuil y Laterza, 1996, p. 280.

Y dice Gianni Vattimo en la referida ponencia: «Cabe en cambio sospechar legitimamente que el
retornar sea un aspecto (o el aspecto esencial) de la experiencia religiosa» (p. 110).
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para ello compendiar lo esencial de la critica racional que se contiene en mis tres
trabajos tedricos, antes mencionados, aquellos que, segin creo, abren la discusion
filosofica de la hermenéutica de Gianni Vattimo al didlogo pertinente de los estu-
diosos, favoreciendo la inteleccion y la critica de algunos de los problemas que
resultan decisivos para la comprension e interpretacion no soélo de su filosofia, sino
de la hermenéutica del siglo xx (en adelante). Es cierto, sin embargo, y quiero insis-
tir en ello, que la hondura ontolbgica, honestidad ética, viveza interpretativa y pre-
cision racional, que caracterizan a la hermenéutica contemporanea, no serian
posibles sin la activa labor de interlocucion racional que debemos a Gianni Vattimo,
y, quiza sobre todo, a su sinceridad. Todo lo cual se advierte en seguida, o lo que
es lo mismo, en cuanto se trata de localizar de modo vinculante y reconocible
cudles sean las genealogias, las articulaciones, y la compleja unidad de la herme-
néutica hodierna, atendiendo al mapa en relieve de sus conflictos histéricos, racio-
nales y espirituales. Ahi estan los textos de Gianni Vattimo; basta con abrirlos para
entrar en el juego, porque en todos ellos, sin excepcion, se pone en juego, desde
la phylia del pensar, la red diferencial de los problemas y las voces que tejen la her-
menéutica contemporanea, marcando su geografia y la de sus afuéras, sus cruces,
sus limites, sus giros, y las fracturas que la rompen desde dentro. ;También a ella
misma, también a la hermenéutica del pensiero debole, que se perfila como la pro-
puesta original de Gianni Vattimo dentro del contexto de la hermenéutica del siglo
xx (en adelante)?!3.

Ya en el estudio introductorio que dediqué a la version castellana de La socie-
dad transparente de Vattimo, se sefialaban algunas de estas grietas. En este caso la
edicién a mi cargo contd con un breve escrito que el propio Vattimo redactd para
la ocasion. Un Prefacio, digamos estimulante, sobre las condiciones particularmente
favorables de las culturas espafolas e hispanas en relacion a la postmodernidad, por
cuanto que no sometidas a procesos de racionalizacion tan duros como los impues-
tos por las sociedades muy modernizadas en general, ya en la economia, la vida
social, o la existencia individual. No me resisto a citarlo. Dice alli Vattimo:

Si hay —como yo creo que lo hay— un pasaje que franquea la modernidad y que
se delinea ya en la légica misma de nuestra sociedad mediatizada, dentro de la
cual, en multiples sentidos, el principio de realidad parece consumirse y atenuarse,

13. Véase la edicion italiana del pensiero debole (en Ed. Feltrinelli, 1.2 ed. Milano, 1983, 4.2 ed.
marzo, 1986) donde ademis de textos de Gianni Vattimo y Pier Aldo Rovatti, se contienen escritos de
otros varios intelectuales v filésofos italianos, vinculados a la hermenéutica «debolista», que en este caso
se presenta al modo de un manifiesto. Se trata de: Leonardo Amoroso, Gianni Carchia, Giampero Como-
1li, Filippo Costa, Francesco Crespi, Alessandro dal Lago, Umberto Eco, Mauricio Ferraris, Diego Mar-
coni, Pier Aldo Rovatti y Gianni Vattimo. Un manifiesto contra la violencia vehiculada y legitimada por
la racionalidad del pensamiento metafisico, que se trata de debilitar. Véanse diversas interpretaciones
del pensamiento débil, a tener en cuenta y a ser discutidas, en el volumen castellano editado e intro-
ducido por Awarez, Lluis, Filosofia, Politica, Religion. Mas alla del pensamiento débil, Oviedo, Ed.
Nobel, 1996.
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tal pasaje puede asignar un papel central a aquellas culturas que, hasta ahora, han
compartido menos el programa de la modernizacion y la empresa de racionaliza-
cién rigurosa impuesta por éste... Si lo moderno estuvo guiado por las culturas
anglosajonas, ¢no podria la postmodernidad ser la época de las culturas latinas?[...].
La Espana de hoy es sin duda uno de los modelos de sociedad postmoderna, donde
el caracter social parece poder brindarse también como chance de emancipacion
(una emancipacion distinta de la reapropiacion dialéctica hegeliano-marxista y
diversa a la vez de esa vuelta a lo sagrado, a la comunidad, a la familia, etc., de que
habla el nuevo integracionismo catélico. Cuantas veces a la vuelta de seminarios y
debates tenidos en Madrid o Barcelona, en Bilbao o Pontevedra..., se me venia a la
cabeza, para reordenar tantas impresiones, hacer una parafrasis del titulo (uno de
los titulos en proyecto) del gran escrito de Benjamin: Madrid, capital del siglo
veinte—igual que Paris para Benjamin era la capital del diecinueve—. Durante los
tltimos afos cuando menos... Espafia mucho mas que Paris o Londres, y hasta
puede que Nueva York incluso, ha sido efectivamente el lugar ideal donde se han
dado cita todas las aventuras intelectuales de Occidente!.

Mi Introduccion a la coleccidon de textos que componen La sociedad transpa-
rente, se concentraba en analizar los riesgos de la posicidén de Vattimo, a partir de
la reconstruccion de las diversas genealogias que desde F. Nietzsche y M. Heideg-
ger, K. Lowit, L. Pareyson y H. J. Gadamer, pasando por la Escuela de Frankfurt, y
en especial por el pensamiento de Th. Adorno, confluian en explicar los motivos
filosoficos del pensamiento débil. E1 cual, como es sabido, no se contenta con esta-
blecer como criterio elemental de interpretacion y aplicacidon preferencial, el que
antes hemos llamado principio critico-hermenéutico del nihilismo activo. O sea: un
criterio hermenéutico-operativo basado en la no violencia o en la critica de la vio-
lencia de la metafisica, que actGa como ética de la interpretacion dando lugar a la
debilitacion de las estructuras y fundamentos metafisicos fuertes, que se nos impo-
nen, por todas partes, con inapelable perentoriedad no dialégica. En efecto, como
nibilismo activoy limite de la interpretacion tanto de los fundamentalismos como
de los relativismos indiferentistas y su fodo vale —igualmente violento e indiscuti-
ble— ha de tener, el principio critico-hermenéutico «debolista», no sélo estatuto
metodoldgico sino también estatuto ontolégico-hermenéutico. O sea: traducir y
comprender el sentido-mensaje mismo del ser de la historia-transmisién de la meta-
fisica hasta nosotros, precisamente como debilitacién-disolucién del ser-funda-
mento v sus estructuras fuertes. Por eso proseguir la hermenéutica de la historia
que se nos envia como disolucion, determina o de-limita, de acuerdo con Vattimo,
la tarea de la hermenéutica critica como nihilismo activo o «debolismo».

El mayor de los riesgos del «debolismo», pues, se cernia a mi parecer, y como
era de esperar, sobre la mas ardua de las cuestiones que el legado de Nietzsche
nos hace situar en el centro de la filosofia postmetafisica, por las razones que
nosotros acabamos de recordar: me refiero a la cuestion del nihilismo, y al

14. Ibid., pp. 69y 67.
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riesgo por parte de Vattimo, sobre todo, de proseguir un nihilismo a lo dltimo
hombre del Zaratustra de Nietzsche, merced a una dislocaciéon (o Verwindung)
del historicismo diacronico-dialéctico de Hegel, que terminara por desembocar en
una mera inversion-repeticion de la racionalidad dialéctica de la historia: en un
Hegel invertido que se desharia, disolveria y debilitaria progresivamente hacia atras
y tendencialmente hacia la nada, convertida en ideal regulativo. La clave de los fac-
tores de riesgo sehalados estaba, por parte de Vattimo y para decirlo ahora suma-
riamente, en los siguientes puntos:

A) En una lectura diacrénica o cinético-temporal, ya de la muerte de Dios de
Nietzsche, ya del final de la metafisica de Heidegger.

B) En la consecuente —y muy discutible— aplicacién de la idea de tiempo
vattimiana, radicalmente contingentista y eventualista al eterno retorno de
Nietzsche y al Andenken y el Ereignis o hasta a la alétheia de Heidegger
(como si, por ejemplo, la léthe estuviera antes temporalmente 'y la a-létheia
del des-velamiento viniera después, o como si el acontecer-Ereignis fuera
un evento, desprovisto de necesidad). Por lo que la entera medida y cohe-
rencia de Vattimo se reducia, pues, esencialmente, a justificar.

C) El derecho invocado por el «debolismo» nihilista a heredar las ontologias her-
menéuticas de Nietzsche y Heidegger como fuentes de legitimidad racional,
ya a titulo de proveniencia, ya de porvenir, para la filosofia no-metafisica;

D) Residiendo el problema sobre todo en lo dltimo, ya que, en efecto, si el
blanco de la critica de Nietzsche y Heidegger estaba en el nihilismo (de la
historia de la metafisica de Occidente), ;como habria de tratarse, segin
Vattimo al parecer, de proseguir e intensificar el nibilismo activo de esa
dialéctica al revés, en que parecia resolverse la ontologia de la disolucion
propia del pensamiento débil?

E) ¢No estaria Vattimo, entonces, trabajando sin mas a favor de la metafisica
como historia nihilista del olvido del ser; y haciéndolo precisamente por
proponerse disolver la metafisica? El circulo vertiginoso de ese infinito
repetitivo ;no habia mostrado ya su potencia de gran agujero negro en la
absorcion por parte del capital de todos los movimientos dialécticos que se
le oponian como antitesis? ;No se lograba asi la estabilidad recurrente de
la crisis que perpetuaba la indiferente enfermedad de la bistoria y la vio-
lencia de la metafisica denunciada por Nietzsche y Heidegger? Asi venia
consignandolo regularmente la critica del pensamiento postmarxista, desde
los analisis de la Escuela de Frankfurt hasta mayo del 68, y el postestruc-
turalismo francés!>.

15. O. c., Introduccion a La sociedad transparente, pp. 7-55.
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11.2. La cuestion del nibilismo. El retorno de lo divino en la postmodernidad y sus
genealogias, belenas /o cristianas. Nietzsche, Heidegger y los griegos. Aristote-
les y la dnversion del platonismo». Los sentidos de la critica a la metafisica de
la bistoria del pensamiento europeo-occidental. Mito e bistoria

El problema era tan decisivo y resultaba de tal envergadura, que nada me pare-
cia merecer tanto la pena como dedicar las pormenorizadas investigaciones que se
contienen en El retorno griego de lo divino en la postmodernidad (una discusion con
la bermenéutica nibilista de Gianni Vattimo)'® al esfuerzo de revisar en profundidad
todos los argumentos, los desplazamientos, los presupuestos, y elementos teéricos
que estaban en juego. Es decir: no sélo los de Vattimo, sino también los de Nietzs-
che y los de Heidegger (por separado y en conexién), en relaciéon a las cuestiones
concernidas, las cuales se vinculan en Gltimo término a ésta esencial: la cuestion
del estatuto ontoldgico-racional o, al contrario, meramente mitoldégico-narrativo,
que corresponde a la filosofia de la historia. Pero ademas estaban los griegos, por
decirlo asi, y resultaba imposible ignorar la constante referencia a los filoésofos grie-
gos por parte de la hermenéutica de Nietzsche, de Heidegger y de Gadamer, de
distintas formas, siempre centrales. Y, en especial, la muy significativa, compartida
por todos ellos a la filosofia en la época tragica de los griegos'’, la filosofia pre-
socratical8,

Lo cual, en rigor, invita a pensar que resulta imposible omitir, en efecto, la refe-
rencia explicita de la racionalidad hermenéutica a su principal tarea: la de abrir la
via racional de la hermenéutica como alternativa propiamente filosofica a la vio-
lencia omnipresente de la metafisica occidental, aparentemente sin salida. Invita a
pensar e invita a asumir, desde ahi, que la hermenéutica no se resuelve en una
mera critica de la cultura o de la civilizacion metafisico-dialéctica y su violencia his-
torica, por mucho que tal critica resulte, desde luego, imprescindible, como condi-
cién necesaria, pero no suficiente, de la tarea de la alteraciéon no-violenta de la
metafisica. E invita, por Gltimo, a comprender que tal via, la via de la condiciéon prin-
cipal sobredeterminante y hegemonica (de la critica) propia de la hermenéutica, no

16. El retorno griego de lo divino en la postmodernidad (una discusion con la bermenéutica nibi-
lista de Gianni Vattimo), Madrid, Ed. Alderabdn, 2000. El volumen cuenta con un denso Postfacio de
Vattimo, la Entrevista filosdfica: Ontologia y nibilismo, en la que trabajamos juntos en Estrasburgo, en
julio de 1999. La Entrevista se publicé también con el titulo: «La filosofia en el fin de siglo (Materiales
para un andlisis del pensamiento del siglo xx)», editado por Quintin Racionero y Simén Royo, en la
revista de filosofia de la UNED Endoxa. Series filosdficas (Madrid, Fac. Filosofia-UNED), n® 12, 2 vols.
(2000), pp. 683-711.

17. NierzscHE, F., La filosofia en la época trdgica de los griegos, 2.2 ed., Madrid, Ed. Valdemar,
febrero, 2001.

18. Véase de ONarte, T., El retorno griego..., o. c., especialmente el capitulo IV con sus notas y
escolios: pp. 49-119y 256-303. Sobre el nacimiento pre-socritico de la filosofia y su invencion por parte
de Aristoteles, resulta indispensable GADAMER, H. G., El inicio de la filosofia occidental, Barcelona, Ed.
Paido6s, 1995.
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es sino la via propiamente filosofica de la filosofia sin mas, y en sus textos: los tex-
tos filosoéficos constitutivamente pendientes de reinterpretaciéon cada vez. O sea: la
via de la filosofia no-metafisica, a comenzar por el principio: por las primeras filo-
sofias pre-metafisicas de los pre-platdnicos, como resistencia y serial bermenéutica
de aquel otro comienzo, ya iniciado por Holderlin, y proseguido explicitamente por
parte tanto de Nietzsche como de Heidegger, a favor de abrir un espacio-tiempo
posible para la ontologia hermenéutica postmetafisica®®.

Un espacio-tiempo hermenéutico como lugar racional de plural verdad, donde
fuera posible dejar refluir la historicidad diferencial posible y viva de todas las tra-
diciones interpretativas. Las apresadas, congeladas y superadas por la metafisica
absoluta de la Gnica historia racional’’. La de la nada que progresa matando, como
el Chronos devorador de sus hijos, para repetirse y extenderse sin limite, en cuanto
racionalidad dialéctica Gnica, por el modo de produccién indiferente y estable de
la crisis-absorcion violenta de todas las diferencias en el Todo-Uno de lo nuevo
vaciado: el que hace circular la nada.

Nietzsche y Heidegger, criticos radicales del nihilismo de la metafisica
moderna realizada, implicados y vinculados, al contrario de lo que Vattimo parecia
pretender, en y por la tarea intempestiva de invertir el platonismo (y sus prosecu-
ciones judeo-cristiano-secularizadas). Invertir el platonismo?! en tanto que nucleo
pertinaz del nihilismo dialéctico y su letal prosecucion a través de la historia de la
metafisica-ciencia-técnica. Invertir o dislocar la forma moderna de la metafisica:
la historia universal, que progresa como olvido del ser y cosificacién del hombre,
a partir del olvido de la muerte del ser-tragico o el ser-devenir y el ser-pensar ines-
cindidos y diferenciados-enlazados, asumidos, en el inicio, por la filosofia griega
pre-platdnica (ya en el Heraclito y el Anaximandro redescubiertos por Niezsche, ya
en el Parménides y el Empédocles redescubiertos por Heidegger). Y, en todo caso,
en la filosofia griega preplatonica que instaurara como tradicion inicial de la filosofia

19. El retorno griego... o. c., esp. el cap. X: «Como un arco ansioso de su flecha, como una flecha
ansiosa de su estrella», con sus notas y escolios, pp. 195-201 y 365-366. Véase también mi prologo: Los
hijos de Nietzsche al libro de G. Vattimo: Didlogo con Nietzsche, Barcelona, Ed. Paido6s, 2002, esp. el para-
grafo 32: JLa hermenéutica como ontologia alternativa, nihilismo activo y eterno retorno», pp. 20-27.

20. La contribucién de Gilles Deleuze a retrazar la historia sumergida no-oficial, de la ontologia
filoséfica no-metafisica es tan imprescindible como deslumbrante. Para no recomendar la lectura de todo
Deleuze, en esa direccion, me permito recomendar mi Gltimo trabajo publicado: NUREz, Amanda y ONATE,
Teresa, «Cuerpo-mente-mente-cuerpo en la filosofia de Gilles Deleuze», en: RivERA DE ROSALES, Jacinto y
LOPEZ SANCHEZ, Maria del Carmen (eds.), El Cuerpo. Perspectivas filosdficas, Madrid, Ed. UNED, 2002.

21. Para una cuidadosa interpretacidén que no recaiga en una versiéon platdnico-dualista de la
tematica de da inversién del platonismo», central en G. Deleuze, como lema e hilo conductor, a partir
de Nietzsche, del pensamiento ontoldgico postmetafisico véase en «Cuerpo-mente...», 0. c., la 2.2 parte:
«La energia celeste: diferencia del eterno acontecer del ser», pp. 273-288. Alli se encontrard también
amplia referencia bibliogrifica a los textos de Deleuze pertinentes al caso, en el orden en que atravie-
san toda su produccion filosofica.
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—pero no de la dialéctica académica ni de la sofistica—?? la primera filosofia con-
tra-platonica: la filosofia del Aristoteles griego pagano, politeista racional, redescu-
bierto por el acendrado criticismo universitario de los siglos xix y xx, dedicado a la
hermenéutica historica, filolégica y filosofica del corpus aristotelicum hasta desve-
lar con tanta exactitud como asombro un Aristoteles ni neoplatdnico, ni islamico,
ni cristiano?3.

Un Aristoteles prebiblico enteramente desconocido: el critico radical de la
metafisica platénica como racionalidad dialéctica y materialismo abstracto-infinito;
aquel Aristoteles precisamente en cuyo nombre y con cuya letra distorsionada, se
reescribe una y otra vez, a pesar de todo, el fexto de la metafisica occidental y la
continuidad discursiva de las distintas epocalidades de la historia de la metafisica.
¢Y no es ésta tarea para la hermenéutica? ;COmo es posible que este misterioso
texto contrametafisico y antiplatéonico: el de los 14 logoi de Filosofia Primera de
Aristoteles haya sido, a pesar suyo, siempre y cada vez dislocado, transformado y
colonizado, por cada una de las épocas de la historia de la metafisica, desde los
neoplatonicos hasta Hegel? Eso descubria, lenta pero inequivoca, la hermenéutica
académica especializada, reuniendo los resultados del criticismo aristotélico del
siglo xx: el nuevo Aristoteles, tapado por la sobreinterpretacion metafisica de su
propio texto, entonces ininteligible y plagado de contradicciones, que podia vol-
ver a aparecer con sorprendente y hermosa coherencia, en cuanto se le liberaba
de las interferencias estratificadas en densas capas de siglos metafisicos?.

El Aristoteles pluralista, el padre de la hermenéutica racional griega, el filosofo
dnventor-compilador de los pre-socriticos», tal y como Gadamer nos ha ensenado.
El filosofo de la phronesis, que esta a la base de lo que se ha dado en llamar la
rebabilitacion de la filosofia practica, a partir de la hermenéutica de Gadamer. El
filosofo hondamente piadoso del politeismo racional pagano, que encuentra los
limites limitantes2® de la physisy del lenguaje en el pensar noético-espiritual activo,
superior al conceptual de la ciencia y al cual el conceptual se subordina (resul-
tando también indispensable), tal y como se subordinan las estructuras al sentido.

22. Cf. ARISTOTELES, Metafisica, IV, 2, 1004 b8-29. Dice Aristételes: «...los dialécticos y los sofistas
revisten la misma figura que el filésofo; pues la sofistica es filosofia s6lo aparente, y los dialécticos
disputan acerca de todas las cosas, y a todos es comin el ente; pero evidentemente disputan acerca de
estas cosas porque son propias de la filosofia; pero ésta difiere de una por el modo de la fuerza (fo tropo
tes dyndmeos)y de la otra por la previa eleccidn de la vida (tou Biou te proairései). Y la dialéctica es
tentativa (peirastiké) de aquellas cosas de las que la filosofia es cognoscitiva (gnoristiké), y la sofistica
trata de los fendmenos pero no de las entidades (phainoméne, ousa d’oi), ibid, pp. 18-25.

23. ORNATE, T., «El criticismo aristotélico en el siglo xx: hacia un cambio de paradigma~, Rev. Ldgos.
Anales del Seminario de Metafisica (Univ. Complutense de Madrid), n® 1 (1998), pp. 251-269.

24. ONartE, T., Para leer la Metafisica de Aristoteles en el siglo xx1. (Andlisis critico-bermenéutico de
los 14 logoi de Filosofia Primera), Madrid, Ed. Dykinson, 2001, esp. Libro Segundo: Discusién de la lec-
tura ontoteoldgica. El olvido de la préte ousia natural en la metafisica de la escisién», o. c., pp. 143-323.

25. ORaTE, T., ibid., Libro Primero: «El renacimiento contemporineo de Aristoteles», pp. 17-67.

26. Cf. nota 37 en pp. 299-300 del Retorno griego..., o. c.
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El Arist6teles que continaa la investigacion presocratica de los archai en los prin-
cipios-limites divinos noético-espirituales y vivos, que se dan al lenguaje del pen-
sar del ser como verdades y bienes ontolégicos plurales?’. Y ello en tanto que
modos excelentes de las acciones virtuosas, a su vez posibilitantes de las acciones
expresivas y comunicativas, cuyo sentido exige ser interpretado y transmitido. El
Aristoteles para quien la racionalidad superior es la de la praxis del theorein por-
que es correlativa no de conceptos sintéticos o judicativos, sino de acciones inten-
sivas vivas (theorein tes praxseos: contemplacion de acciones, dira la Etica a
Nicomaco)*®. El Aristoteles griego leido desde Grecia y desde Aristoteles; y no ya
desde las reproposiciones siempre platonizantes y monoteistas o monologicas, de
los neoplatonismos helenos, islamicos y cristianos, que vehiculan transformadas,
después también, las secularizaciones europeas modernas, conservando intacto el
Aristoteles escolidstico-medieval, al que declaran, eso si, problemadtico, contradic-
torio, o indefendible®.

El Aristoteles griego que ha redescubierto rigurosamente el criticismo aristoté-
lico académico del siglo xx, gracias a la misma koiné de la racionalidad hermenéu-
tica que se abre paso a partir de Nietzsche y permite a Heidegger, continuiandole,
estar toda su vida, una vida entera, reinterpretando y reescribiendo al griego
Aristételes: el critico de la metafisica platonica que ya se remiti6 a los filosofos
pre-platébnicos o pre-socraticos para continuar la tradicion de la filosofia no-meta-
fisica y no-escatologica, desde la asuncidén de la muerte y la inocencia tragica del
devenir hasta la alteracion de la dialéctica platdnico-pitagorica, cientifista y tecno-
logica, subordinada a los mitos de salvacién en el mas alla3°,

¢Como no iba a tener todo esto que ver con la hermenéutica contemporianea
del pensamiento postmetafisico y posthistérico, con Nietzsche, con Heidegger, con
los griegos, y con la historia de las tradiciones de los pasados posibles no consu-
midos, sino redescubiertos para mentis radical del historicismo de la superacion-
salvacion, medular o vertebral en toda dialéctica diacrénica? ;Coémo olvidar ahora
el poder querer bacia atras, del eterno retorno de Nietzsche, en tanto que poder
querer lo posible-abierto de los pasados o el ungedachtey el ungesagte (1o no-pen-
sado y lo no-dicho en lo pensado y dicho), que se rememora y renombra en el
Andenken de Heidegger, o se archiva en la arqueologia de Foucault? ;No es ese
giro, el giro posthistorico, precisamente el central para la praxis racional de la

27. Ibid., Libro Tercero: «Discusién de la lectura teoldgica. El olvido de la pluralidad divina en la
teologia monoteista», pp. 323-395.

28. Para un comentario especifico de la intuicién intelectual de las acciones virtuosas (y sus impli-
caciones hermenéuticas) desde Aristoteles hasta Gadamer, véase mi: Pierre Aubenque: proximidad y
distancia del Aristételes dialécticor, en: En torno a Aristoteles: Homenaje a Pierre Aubenque, Ed. Angel
Alvarez, Facultad de Filosofia, Universidad de Santiago de Compostela, 1999, pp. 67-117.

29. Ibid., pp. 87-108. Y también: ONATE, T., Para leer la Metafisica de Aristoteles. .., o. c., pp. 395-559.

30. ORatE, T., El retorno griego..., o. c., da esencia de la filosofia griega desde su nacimiento,
como critica de las dogmdticas antropocéntricas o mitologicas», pp. 87-117.
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hermenéutica convertida en ontologia intralingtiistica o no-positivista? ;O es que no
son textos los pasados? ;O es que no estan pendientes de interpretacidon y reinter-
pretacion tanto los textos historicos como los textos cientificos? ;Co6mo no habria
de afectar el estatuto de futuro anterior de los pasados hermenéuticos histérico-
textuales a la cuestion de la racionalidad de la historia, que, segin estamos viendo
se habia convertido en metafisica de la historia universal y Ginica, sélo a causa del
peso del nihilismo platénico-cristiano que la determinara como historia (metafisica)
de la salvacion, desde Pablo de Tarso y Agustin de Hipona?3!.

Lo cierto es que en la irrupcién pluralista contradogmatica, contranihilista,
contrapositivista y contrahistoricista, en que estriba la racionalidad hermenéutica,
ya sea en AristOteles, ya sea en Nietzsche, en Heidegger o en Deleuze (por hablar
de la estirpe comin de los mortales heracliteos de la vigilia), parece ponerse en
curso una filosofia de la historia, que si bien no puede ni quiere llamarse nueva, si
emerge como /a otra filosofia de la historia, tapada por el pensamiento Gnico, vy,
en todos los sentidos, como una filosofia de la historia menos violenta: la otra, la
constitutivamente abierta a lo otro y los otros, a dejarse alterar por lo otro incluso
de lo humano, es decir, por lo divino indisponible del lenguaje y de la naturaleza
(hermenéuticamente entendidos)??, asi como por todas las otras culturas y tradi-
ciones posibles. Dejarse alterar, aprender a escuchar, comprender, traducir, inter-
pretar, transmitir, recrear... y, en todos los sentidos, hacer vivir la otra racionalidad:
la hermenéutica, como racionalidad de lo otro33.

La misma racionalidad intempestiva que preparaba Holderlin buscando el otro
comienzo: el que altera la metafisica de la historia, después de Platon o después de
Hegel, y ahora, en la condicién postmoderna, se abre ya, como pensar preparador,
a partir del eterno retorno griego de Nietzschey el Andenken heideggeriano, como
Tiempo y ser* de la cuadruple estructura del tiempo-espacio sincrénico, en que se

31. Ibid., pp. 37-117. Y Para leer la Metafisica..., o. c., pp. 29-66.

32. ORatE, T., Para leer la Metafisica. .., ibid., pp. 487-511 y 550-557.

33. Ese es el enclave general de todos mis trabajos mencionados hasta ahora: el de la postmeta-
fisica posthistorica de la postmodernidad como pensamiento esencialmente alternativo o transversal: un
pensamiento de lo otro y de la diferencia en todos los sentidos; un pensamiento de la alteridad al que
recientemente he denominado beterofilia, para distinguir en él la primacia de la voluntad de verdad o
beterofilia sobre 1a voluntad de poder como autonomia, que debe subordinarse al limite de la primera
como la ley al espiritu. Tesis ésta, sin duda, muy en sintonia con el espiritu vattimiano del Gltimo Vat-
timo. Cf. infra.

34. Dice Martin Heidegger en Tiempo y ser: «Advenir como todavia no presente, extiende y aporta
simultdneamente lo ya no presente, el pasado, y a la inversa éste, el pasado, se extiende hasta alcanzar
el futuro. La relacidén de cambio de ambos extiende y aporta simultineamente el presente. Decimos
“simultineamente” y con ello adjudicamos al reciproco extenderse de futuro, pasado y presente, esto
es, a su propia unidad, un caricter temporal... Su unificante unidad s6lo puede determinarse desde lo
que les es propio, que se ofrendan mutuamente. Pero ;qué ofrendan mutuamente? No otra cosa que a
si mismos... Espacio-tiempo nombra ahora lo abierto, que se esclarece en el reciproco-ofrendar-se de
porvenir, pasado y presente... Lo que nosotros, empero, llamamos en nuestra enumeracién la cuarta
dimensién es la primera segin la cosa, a saber, la regalia que todo lo determina. Ella aporta en el
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enlazan diferenciados y a la vez, en el claro del lugar de la apertura misma de tal
sincronia, los pasados, futuros y presentes posibles, pendientes de interpretacion.

Dice M. Heidegger sobre el lugar espacio-temporal del pensar preparador en
Tiempo y ser:

Pero esta preparacidn acontece ya pensando, por cuanto el experimentar no es
nada mistico, ninguna iluminacién, sino la entrada o alojamiento en la morada del
acaecimiento apropiador [...] Que el pensar atraviese el estadio de la preparacion,
no quiere decir que la experiencia sea de otra esencia que el mismo pensar pre-
parador. El limite del pensar preparador reside en otra parte. Por un lado, reside
en el hecho de que posiblemente la metafisica subsiste en la fase terminal de su
historia de una manera tal que hace imposible hasta la aparicidén del otro pensar,
el cual sin embargo, es. La consecuencia es que el pensar, que en su condicidn de
precursor mira anticipadoramente en el acaecimiento apropiador y sélo puede
sefialar, esto es, dar sefiales que deban posibilitar la direccién de la entrada en el
paraje del acaecimiento apropiador, pasa por un trance analogo al de la poesia de
Holderlin, que hace un siglo no estaba ahi —y, sin embargo, estaba—. Por otro
lado, el mencionado limite reside en el hecho de que la preparacion del pensar
sOlo puede ser realizada en un respecto particular. De modo distinto en cada caso,
esa preparacion es, asi mismo, llevada a cabo en la poesia, en el arte, etc., donde
también acontecen un pensar y un hablar3.

Asi pues, en resumen, no una mera dialéctica de la historia «debolista» o nihi-
lista como critica de la cultura-poder y disolucién de las estructuras dogmaticas
fuertes, sino ademds y sobre todo, una verdadera alternativa posthistorica, como
ontologia espacio-temporal del limite, orientada a la verdad plural-diferencial del
eterno retorno o del Andenken, es 1o que parece necesitar la hermenéutica post-
metafisica y hasta, en #ltimo término, es en lo que parece consistir la hermenéu-
tica misma, vista desde el porvenir de su esencia-proveniencia3®.

porvenir, en el pasado y en el presente, el estar presente que le es propio a cada uno, los mantiene
esclarecedoramente separados y los mantiene también juntos en la cercania, de la cual quedan las tres
dimensiones mutuamente cercanas...». Trad. castellana de Manuel Garrido, Ed. Tecnos, pp. 33-35.

35. HEIDEGGER, M., Protocolo de un seminario sobre «Tiempo y Ser», trad. castellana de Manuel
Garrido en Tiempo y ser, o. c., Ed. Tecnos, p. 73.

36. Asi termina M. Heidegger la reflexion que sobre su propia obra Tiempo y serlleva a cabo y
consigna el filésofo en el Protocolo de un Seminario sobre «Tiempo y ser», haciendo clara alusién a la
Kebre que distingue el pensamiento humanista del primer Heidegger sobre el limite-ilimitado, y el pen-
samiento ontolégico posthumanista del segundo Heidegger sobre el limite ya s6lo (bhdplos) limite: limite-
limite, al que yo he llamado limite-limitante, siguiendo estrictamente a Aristoteles quien distingue
precisamente asi y como matriz de su critica al platonismo pitagorismo de las Ideas Universales e Ideas
Nuameros, entre la unidad simple indivisible (péras) como limite-limitante que divide a la sintesis o uni-
dad compuesta de lo ilimitado (apeiron) y lo delimitado (peperasménon): 1la unidad divisible extensa
de cada uno-todo. Dice Heidegger: «De la finitud del ser se hablé primero en el libro sobre Kant. La
finitud aludida durante el seminario del acontecimiento apropiador (das Ereignis), del ser, de la cua-
terna (Geviert), se diferencia, empero, de aquélla, por cuanto ya no es pensada desde la referencia a la
infinitud, sino como finitud en si misma: finitud, fin, limite, lo propio —estar oculto en lo propio—. En
esa direccidén —esto es: desde el acontecimiento apropiador mismo, desde el concepto de la propiedad—
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11.3. Dialéctica y bermenéutica. Contexto y criterio. Historia de la salvacion, bisto-
ria de la secularizacion. Mds alla de la ética de la interpretacion: ni funda-
mentalismos ni relativismos. Método y contexto

Pero quiza las cosas fueran mis complejas, tratindose de Vattimo. Y aun
podria ser que, si bien, en este caso, todo parece pender, a primera vista, de la
cuestion de la racionalidad de la historia y de la puesta en cuestion de Ia raciona-
lidad dialéctica, la cuestion fuera otra o se continuara en otra. Lo mismo puede
decirse del contraste entre modernidad y postmodernidad, o entre dialéctica y her-
menéutica, el cual, observado mas de cerca pareceria, a causa del «debolismo», ten-
der a borrarse, pues, en efecto, tratindose de Vattimo, podria ser que la cuestion
fuera, en realidad, atin de un calado mas hondo. En cualquier caso no conviene
precipitarse y por el momento se habrid de admitir, a favor de Vattimo, que una
ontologia bermenéutica del presente que no se dé a la fuga en trascendencia
alguna, se ve obligada a trazar el circulo del nexo entre ambas cuestiones para
advertir de inmediato cOmo gira vertiginosamente el cruce aporético de una super-
ficie de inscripcion tan problemitica como imprescindible, en cuanto se trata de
situar la filosofia no-metafisica en su propio contexto de pertenencia hermenéutica.
Dos son los cabos del nudo que paraliza la racionalidad en esta aporia, y doble es
también la articulacion diacrénica y sincronica que pone en juego la propuesta de
Vattimo dentro del lenguaje-historia del ser3’. Pues ;cuil es nuestra situacion con-
creta dentro de esa historia: qué filosofia de la historia decide la concreta historia
de la filosofia donde se ha de ubicar una ontologia actual internamente, si—como
exige con razon la de Gianni Vattimo— ha de mantenerse fiel a la condicion de
estricta inmanencia que le es esencial a la hermenéutica en tanto que critica de la
violencia metafisica?38,

Por lo pronto, el alcance de la cuestidon, que no es otra que la cuestion del cri-
terio, sno afecta a toda la racionalidad hermenéutica contemporianea desde el no
hay bechos sino interpretaciones de F. Nietzsche hasta la Gltima postmodernidad
americana? ;No pone en cuestion desde el Andenken de M. Heidegger, o los Monu-
menta de H. G. Gadamer, a la Sociedad ideal de habla o los A priori del lenguaje
defendidos por la hermenéutica critica de J. Habermas y K. O. Apel? Y ;qué decir,
dentro de la tradicidén postestructuralista, de las Epistemes inconmensurables de
Foucault, del Diférend inasignable de J. F. Lyotard o de la noética virtual de G.
Deleuze? Y en cuanto a la hermenéutica pragmatista de R. Rorty qué cabe pensar
del principio de continuidad (del juego, de la conversacidn, etc.) como criterio

es pensado el nuevo concepto de finitud». O. c., p. 74. Véase de mi Para leer la Metafisica... en la Ter-
cera Serie: el Sistema de los Principios, el comentario al libro X, «El libro de la unidad y sus categorias»,
0. c., pp. 629-638.

37. Cf. Vartimo, G., Etica de la interpretacion, trad. castellana de T. Ofate, Barcelona, Ed. Paidés,
1991, p. 203.

38. Ibid, p. 206.
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preferencial de interpretacion? ;Y J. Derrida? No siendo la deconstrucciéon un
método, vy ni siquiera una intervencion postmetafisica sno son, sin embargo, la
ruina, la buella, el deshecho, el espectro, los margenes, etc., los nombres de una
metafisica apofantica de la ausencia y la /éthe con que Derrida estaria continuando
la teologia negativa de la alteridad absoluta defendida por E. Levinas?®.

Vattimo ha entrado en discusién repetidas veces con todas las posiciones con-
currentes de las plurales hermenéuticas contemporaneas que se pretenden postme-
tafisicas, para denunciar o bien los residuos de transcendentismo y fundamentalismo
no advertidos, o bien, desde el polo opuesto de la asuncidén inmanente, las inde-
seables desembocaduras en los banales relativismos positivistas de culpable y
presuntamente ignorada cooperacion con la indiferencia moral de los liberalis-
mos®. Y si tampoco su propia posicién, la de Vattimo, pareciera resultar, en
tltimo término, defendible, por las razones que hemos visto, lo cierto es que el
problema habria sido por €l licidamente trazado y abordado explicitamente. Se
trata, en efecto, de la cuestion del criterio para la racionalidad hermenéutica o
racionalidad de la interpretacion, cuya exigencia inmanentista de situacién y de
contexto determinado y consciente se va estableciendo de modo significativo ya a
partir de Nietzsche, Heidegger y Gadamer, como critica de la violencia de los fun-
damentos metafisicos y de su historia. Tal cuestion equivale, desde el punto de
vista ético y epistemoldgico, no sélo a poder plantear la cuestion del criterio pre-
ferencial en cuanto a las interpretaciones de la justicia, lo conveniente, lo correcto,
lo verdadero, etc., sino a poder interpretar y escoger actualmente de acuerdo con
tal criterio, o sea, legitimamente, desde el punto de vista racional hermenéutico. En
otras palabras: el de exigir que se prefiera e interprete de acuerdo con el criterio
de la critica y disminucién eficaz de la violencia de los absolutos impositivos: el
Dios prepotente, el sujeto prepotente, los dogmas, los autoritarismos, y todo aque-
llo que no deja entrar en conversacidon hermenéutica, porque no permite ser ni
interpretado ni discutido.

Que, por lo dicho, la cuestion del criterio se traduce en la cuestion del con-
texto de interpretacion, envia, por su parte, también intrabermenéuticamente a
una historia del ser-lenguaje-transmisioén dentro de la cual, para saber donde esta-
mos y poder orientarnos en materia de opciones, la Gnica via posible vendra brin-
dada a su vez por la interpretacion del sentido del mensaje que transmite la
actualidad de la hermenéutica como koiné del pensamiento contemporaneo tras
la muerte de Dios y el final de la metafisica. Y si en ese sentido, una vez mas, y
siempre fieles al punto de vista hermenéutico, no nos es dado ver nada mas que

39. Cf. VattiMo, G., ibid., pp. 15-35, 193-224. Y Mds alld de la interpretacion, trad. castellana de
Pedro Aragdn, Barcelona, Ed. Paidos, 1995, pp. 63-84 y los dos Apéndices: la verdad de la bermenéu-
tica (pp. 123-146) v Reconstruccion de la racionalidad (pp. 147-151).

40. Cf. VarTivo, Gianni, Etica de la interpretacion, o. c., pp. 115-142, 210-224. En realidad ambos
textos, Etica de la interpretacion'y Mads alla de la interpretacion, abordan y retinen la critica de Vattimo
al resto de las posiciones postmetafisicas contemporaneas, desde uno u otro de los extremos sefialados.
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el mensaje y la direccion histérica de la disminucion de la violencia de los abso-
lutos y sus razones perentorias, deberemos concluir atin que el Gnico criterio de
lectura y recepcién disponible que tenemos, aplicable también a la hora de leer
a Nietzsche y Heidegger, vinculados entre si por la critica a la metafisica, es el
nihilismo histérico del debilitamiento de las estructuras fuertes del ser. Luego, en
conclusion hasta aqui (y a no ser que queramos que en nuestra interpretacion haya
algo mas que la interpretacion contextuada que podamos histéricamente dar), el
nihilismo «debolista» y la disolucién de la violencia se ofrecen como Gnico criterio
hermenéutico legitimo que la historia de la filosofia occidental nos transmite y
otorga, debiendo ser aplicado ahora, por nosotros, en el presente, a la interpreta-
cién del sentido de esa misma herencia documental hermenéutica.

Ya decia Hericlito de Efeso, como es sabido, que el mismo es el camino de
ida y el camino de vuelta: «camino arriba abajo uno y el mismo»#!, mientras que en
Vattimo habrian de distinguirse tres caminos: el de venida, el de vuelta y el de ida;
pues el camino de venida historico-hermenéutico parece ser el envio de la historia-
lenguaje-ser transmisiéon que se cifra en el nihilismo «debolista» de la disminucion,
correspondiendo al espacio hermenéutico de la filosofia de la historia. Mientras
que el camino (o méthodos) de la vuelta parece consistir en la remision a los espa-
cios-textos lingiiisticos de la tradicién, para preparar, con nuestra lectura-escritura
critica, el establecimiento de su interpretacion. En tanto que, por altimo, el
camino de ida parece orientarse a los lugares hermenéuticos futuros y corres-
ponder a nuestra interpretacion productiva de la historia de la filosofia occiden-
tal, a partir de ahora. O sea: a la historia de la filosofia.

Filosofia de la historia e historia de la filosofia parecen, pues, identificarse,
confundirse o venir a trazar, en todo caso, un solo e idéntico camino-méthodos, el
«debolista», para la hermenéutica nihilista de Gianni Vattimo, que ha de contestar,
entonces, de una sola manera: la «debolista», a la cuestidén del criterio. Quiza esté
ahi, en esa sorprendente identificacidon de planos ontolégicos, 1o mas discutible de
la posicion original de Vattimo dentro de la hermenéutica contemporinea, pues,
en efecto, la asimilacion entre filosofia de la historia e historia de la filosofia parece,
incluso desde un punto de vista meramente formal, incurrir en el grave cierre de la
diferencia ontoldgica que caracteriza a todos los positivismos metafisicos, de cual-
quier suerte. Pero quiza también esté ahi, y sea en ese mismo cruce, donde se
ponga de manifiesto el complejo problema de la otra cuestion antes mencionada,
ya que, bacia abajo del plano infinito, que se extiende en las dos direcciones del
pasado y el futuro, cruzindose de continuo en el presente, podria percibirse un

abismo, y, bhacia arriba del mismo, un amaneceriZ,

41. Aforismo B 60. Seguimos la inteligente version, seleccion y comentario de los aforismos de
Her4clito que propone F. MaRTINEZ MARZOA en su Historia de la Filosofia, 3* ed., vol. 1, Madrid, Ed. Istmo,
1984, p. 61.

42. La manana ha llegado a través de la muerte / y al alba se oye la voz de la tierra». Con este
diptico terminaba la Introduccion a La sociedad transparente, o. c., p. 55.
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11.4. El mensaje hermenéutico de la muerte de Dios. Modernidad y postmodernidad.
Emancipacion e interpretacion. El sentido de la ley como limite de la emanci-
pacion. La resurreccion bhermenéutica del espiritu del amor como principio-
limite de la interpretacion.

¢Quizi el misterio de la muerte y resurreccién del Dios que era bijo de Dios e
bijo del Hombre, el Jesus Cristo, que, de acuerdo con las escrituras y la hermenéu-
tica de las creencias propias de la fe y la religion cristiana, se habia encarnado
como una kénosis o debilitacion del Dios Padre, enviandose a los hombres, al
hacerse historia inmanente y escritura, como mensaje vivo y salvador o buena
nueva? ;Era otra la buena nueva del Evangelio mismo que Cristo mismo encarnado;
es decir, otra que la historia transmitida por la encarnacién misma en tanto que his-
toria de la disolucién del absoluto que se enviaba a si mismo en la kendsis (dismi-
nucion) del Dios hecho hombre, hecho historia o hecho escritura viva? Vattimo
comprendia entonces que el «debolismo» no era sino la kénosis evangélica del cris-
tianismo como historia-mensaje de la encarnacioén e historia de la redencién que se
transmitia-realizaba en la hermenéutica ontolégica del nihilismo como disolucion
de las estructuras fuertes o metafisicas.

La inversidon del hegelismo que Vattimo operaba, encontraba bacia atras los
origenes cristianos de la filosofia de la historia de Hegel como secularizacion de la
encarnacion de Cristo, por lo que la Ilustracion, entonces, no podia suponer rup-
tura alguna respecto del cristianismo de la fe, sino al contrario la continuidad de la
transmision «debolista» del mensaje encarnado de la salvacion. Lo cual implicaba
también, desde luego, que por los mismos motivos histérico-racionales, dialécticos,
no podia darse ruptura alguna entre modernidad y postmodernidad, ni tampoco
superacion trascendente de la modernidad, sino mas bien, y, de acuerdo con el
mensaje de la dialéctica negativa, licidamente explicitado también por la Escuela
de Frankfurt, una postmodernidad como hermenéutica del sentido (de la moder-
nidad) y como delimitacién de la misma modernidad ilustrada que rememoraba (el
sentido) de su proveniencia y su destino en tanto que mensaje de salvacidn-libe-
raciéon o emancipacién del hombre. Emancipacién de todo absoluto, autoridad
dogmatica o violencia impositiva trascendentes que la hermenéutica devolvia ahora
a la llustracion para continuar y responder al mismo programa de la secularizacion,
siempre en la direccion del nihilismo activo.

Emancipacion e interpretaciéon: modernidad y postmodernidad eran inescindi-
bles o inseparables, desde el punto de vista profundo y complejo que exigia poner
en relacion, desde Hegel (y desde Kant), la historia epocal de Occidente, la filoso-
fia de la historia, y la teologia cristiana de la salvacién, como historia de la salva-
cibn-emancipaciodn, a partir no solo de Agustin de Hipona, sino del mismo mensaje
evangélico, considerado ontolégicamente como realizaciéon y cumplimiento de las
escrituras biblicas. Por otra parte, que la racionalidad hermenéutica misma se
abriera a la filosofia de la historia dialéctica, resultaba una exigencia racional
interna de la hermenéutica, pero también una exigencia critica que beneficiaba a
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la modernidad. En efecto, resultaba tan indispensable para la contextualizacidén
racional y la delimitacion critico-preferencial de la hermenéutica postmoderna
misma, como para que al operarse la disolucion, también de la metafisisica de la
modernidad, pudiera liberarse la modernidad de todo dogmatismo y autoritarismo
perentorios, los ejercidos, ademas, en nombre de la ley: la razén, la justicia y la
libertad.

La exigencia de volverse o de volver a orientarse hacia el sentido de la ley, que
atravesaba de parte a parte la reproposicién de una racionalidad hermenéutica
postilustrada tanto en Nietzsche como en Heidegger, parecia traducir la misma
posicion. En efecto, su honda exigencia de una reorientacién de la modernidad
como cambio de rumbo de la violencia (metafisica) moderna hacia el sentido de la
racionalidad legislativa, podia coherentemente interpretarse como continuidad
«debolista» del nihilismo activo y responder profundamente a los mismos motivos
que enlazaban la critica de la metafisica por parte de Nietzsche y Heidegger con la
historia de la emancipacién moderna. La misma historia que ahora se continuaba,
hasta nosotros, en la interpretacién postmoderna como interpretacion «debolista
del sentido de la modernidad, en la era de la racionalidad hermenéutica telematica
propia de las sociedades de la comunicacién.

Que los cada vez mas atrevidos pronuciamientos de los textos de Vattimo fue-
ran explicitando progresivamente el nicleo racional-religioso de su hermenéutica,
nada podia tener de sorprendente. Mas bien, al contrario, era el largo y complejo
camino racional, de cuyos problemas y aciertos estamos queriendo dar cuenta en
estas breves paginas, el que desembocaba, cruce tras cruce, desde el texto de His-
toria de la salvacion e bistoria de la interpretacion de 1992% al Creer que se cree,
de 1996% en el cristianismo no dogmitico, vivido como religién personal y racio-
nalidad histérico-hermenéutica debolista, que se abre para la postmodernidad justo
en la despedida del cristianismo secularizado del poder, y en un tiempo, en ese
sentido, postcristiano. Un tiempo que viene —para decirlo con el titulo paradéjico
del Gltimo libro de Vattimo aparecido en el 2002— dopo la cristianita (per un cris-
tianesimo non religioso)*®®. Un cristianismo después de la cristiandad...; éste es el
punto de inflexién donde desemboca progresivamente la hermenéutica disolutoria
de Vattimo, bacia atrds, en la Gltima década y los tltimos afios del siglo xx; en los
ultimos dias del segundo milenio cristiano, hasta acercarse al punto cero del
retorno de lo divino filoséfico-religioso de la filosofia de la historia del Occidente
cristiano-romano: el momento del nacimiento de su dios, el nacimiento del nifio
Jesus en Belén.

43. «Storia della salvezza e storia dell’'interpretazione», MicroMega (Roma), 3 (1992), pp. 105-112.

44. La secularizacion de la filosofia. Hermenéutica y postmodernidad, irad. C. Cattroppi v M. N.
Mizraji, Ed. Gedisa. Seleccion de algunos textos aparecidos en Filosofia ‘86, ‘87, ‘88, ‘89. Incluye de Vat-
timo el articulo: Metafisica, violencia y secularizacién-, pp. 63-87, publicado en Filosofia ‘86.

45. Dopo la cristianitd, o. c.
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Después se tratara de retrazar, siempre siguiendo a Vattimo, la muerte y resu-
rreccion del Dios-encarnado y de interpretar el sentido-mensaje de estos eventos
sagrado-escriturales: los del Evangelio o buena nueva hermenéutica, de acuerdo
con el Gnico principio-criterio del espiritu (santo): el de la caridad, la amistad, el
amor, y el aligeramiento de todo juicio, ya epistémico, ya moral, por subordina-
cién de sus pretensiones y sus sanciones literales, dogmaticas y coercitivas, vio-
lentas, concurrentes y excluyentes, al sentido espiritual del amor, que vincula
entre si a todos los que de modo libre se subordinan a la racionalidad espiritual
que comparten. '

No otra era la ensefianza hermenéutica de la vida y predicacién de Jesus el
galileo®®: la de una racionalidad espiritual o superior menos violenta, la que no
juzga, porque interpreta y no condena, sino que disuelve o disloca aquello que no
dialoga y se impone de modo unilateral. Una racionalidad de la charis o de la gra-
cia (de la caridad) de lo gratuito, que se da sin calculo ni comercio, porque perte-
nece a la afirmacién del sentido no literal y sobrepasa la justicia que ha de
subordinarse a ella, como toda ley al espiritu, pero no al espiritu de la ley (pues se
dirfa dos veces lo mismo) sino al espiritu del amor. O sea y en una palabra: una
racionalidad espiritual-libre y comunitaria (en la amistad y en el amor) como dona-
cion gratuita de lo divino en el hombre, y como criterio superior de orientaciéon y
sobredeterminacién para las interpretaciones-acciones de la hermenéutica no
metafisica, que alin debe (también para pensar) disolver siempre las posiciones de
la metafisica violenta, humana, demasiado humana. Aquellas que vehiculan el nihi-
lismo reactivo y el espiritu del resentimiento, por tender a compensar el miedo a la
muerte, en la doble via de una estable oscilacion esclava: la adhesion dogmatica a
los juicios autoritario-universales absolutos y la fuga trascendente en cualquier mds
alla donde librarse de la pesada ley, o evadirse, siquiera momentineamente, de su
supuesta racionalidad (violenta) imperativa. Fundamentalismo y relativismo: las
dos caras de la misma voluntad de poder, que el nihilismo activo «debolista»
disuelve siguiendo el principio-criterio hermenéutico de la disminucion de la vio-
lencia como critica de las culturas metafisicas de las costumbres-dogmas, en orden
a la afirmacién no dogmatica de la voluntad de verdad espiritual —el amor, la cari-
dad, la gracia— como principio-limite de la interpretacion.

CONCLUSIONES

La «Verwindung» de Vattimo y la bistoria del sentido

Este parece ser, entonces, el Gltimo mensaje de Vattimo, siguiendo la inter-
pretacion coherente con que la Verwindung de la hermenéutica «debolista» lee la

46. Véase el Evangelio segtn S. Mateo, IV: «El misterio del reino de los cielos», en: Biblia de Jeru-
salem, tomo 111, Bilbao, Evangelios Sinopticos, 1975, pp. 1403-1408.
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muerte de Dios de Nietzsche y el final de la metafisica de Heidegger; el Ubermensch
o ultrahombre del buen temperamento y el espiritu libre del gay-saber, mds alla
del sujeto-fundamento. Motivos del nihilismo activo disolutorio que se enlazan
ahora con el Andenken heideggeriano como repensar, rememorar y renombrar la
tradicién de la historia de la metafisica occidental, desde el Angulo de la metafisica
cristiana de la historia; mientras que se vinculan con el eterno retorno de Nietzs-
che, entendido, por una parte, como unidad espiritual en que se repliegan las tres
personas de la divinidad trinitaria, y por otra, como prosecucién de la via hacia
atras de la dialéctica, que desmitifica la racionalidad progresista desenmascaran-
dola como olvido secularizado de la heredad que la origina a partir de la historia
de la salvacién. Proseguir la via del retorno hasta su limite y alli saltar a la afirma-
cion del sentido espiritual de la interpretacién®’, exige, asi, remontarse hasta el
mensaje mitoldgico del evangelio hermenéutico como bistoria sagrada inspirada
por el espiritu de las escrituras. Pues no es sino en la interpretacion del mensaje
que transmite el texto de esta historia simbélica donde se dan las huellas del sen-
tido que sefialan los eventos o los hitos de las distintas épocas de la misma, de
acuerdo con la lectura que Vattimo hace ahora de la ontologia del Ereignis hei-
deggeriano, una vez mis en clave «debolista» y kendtica»: la edad del padre-ley-
fundamento, la edad del hijo y la dialéctica de la cruz entre la muerte del
Dios-hombre y la liberacion del hombre, hasta la muerte del hombre-sujeto-Dios,
y la resurreccion o venida del espiritu como principio-criterio de la hermenéutica
racional orientada por el sentido del amor y la amistad.

Este es, pues, el Gltimo mensaje de Vattimo: el del giro religioso de la herme-
néutica como preparacion del advenimiento de la Edad del Espiritu, que ya otros
milenaristas habian anunciado, desde uno de los primeros Padres de la Iglesia, Gre-
gorio Nacianceno, hasta el inspirado calabrés Joaquino di Fiore, al que tanta impor-
tancia presta la hermenéutica de Vattimo probablemente porque también se la
prestara ya antes la hermenéutica cristiana de Novalis o de Schleiermacher, en
orden a elaborar la idea de una Europa vinculada por el Espiritu de Pentecostés®®:
el que hacia que las diferentes lenguas de fuego pudieran comprenderse entre si
por comunicar con el espiritu del amor y estar dispuestas a recibirlo, traducirlo,
interpretarlo y transmitirlo%’.

47. Sobre la tematica que llamaremos del salto en el limite, 1a fidelidad escrupulosa de Vattimo a
Nietzsche y Heidegger no deja lugar a duda, y, al revés indica con qué cuidado lee a los cldsicos de la
bermenéutica. Véase dLa ragione e il salto», en: VATTIMO, G., Credere di credere, Ed. Garzanti, 1996, pp.
87 v ss. Y en El retorno griego..., 0. c., las notas 24, 25 y 26 en pp. 286-290.

48. Cf. VaTTIMO, G., Schleiermacher, filosofo dell’interpretazione, Milano, Ed. Mursia, 1986. Y Mds
alla de la interpretacion, capitulo IV: Religién», o. ¢, pp. 85-102.

49. El comentario mas amplio de G. Vattimo a la filosofia de la historia de Joaquino di Fiore, orien-
tada al sentido de la Edad del Espiritu, se encuentra en Dopo la cristianita.. ., o. c., «Gli insegnamenti di
Gioacchino», pp. 29-45. Y «Dio’lornamento», pp. 45-59.
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Asitermina, pues, hasta el momento, la larga indagacion vattimiana de la cues-
tion del criterio como limite de la interpretacion de la hermenéutica actual, con-
textualizada, primero, en la historia nihilista del pensamiento occidental, que se
inscribe, a su vez, después, en el contexto simbdlico de sentido que atraviesa la
historia sagrada hermenéutica de la fe racional cristiana. O sea: de la fe racional en
que el sentido de la historia es la disolucion de la violencia, orientada por el adve-
nimiento del espiritu superior del amor divino, como lo mis divino que hay —tam-
bién— en el hombre libre, entregado a la gracia de la caridad y la accién
espiritual-hermenéutica del sentido.

TERCERA PARTE:
EL RETORNO DE LO DIVINO PLURAL EN LA RACIONALIDAD HERMENEUTICA POSTMODERNA.
LA EDAD DEL EspirITU

1. La primacia del limite sobre el infinitismo de la potencia dialéctica:
la tentacion de la cruz

¢Qué se puede concluir, en consecuencia, sobre la contribucién de la herme-
néutica «debolista» de Gianni Vattimo a la hermenéutica del siglo xx? /No es verdad
que el giro religioso-espiritual del «kenotismo» transforma radicalmente el sentido del
nihilismo activo, orientando la critica disolutoria hacia la afirmacién no-dogmatica
del ser-sentido del espiritu, como alteridad y limite no s6lo de la interpretacion sino
también del proceso dialéctico (de la historia de la) emancipacién-secularizacion?

La cuestion reviste la mayor importancia ya que si no fuera por el limite espi-
ritual, alcanzado en el giro religioso hacia el retorno de lo divino, la historia de la
secularizacidn-emancipacion tenderia a prolongarse al infinito, cuando menos
tendencial o inercialmente, perpetuando, asi, el utopismo metafisico de la
modernidad ilustrada como proyecto siempre inconcluso?, y sin solucién de
continuidad, agénica y establemente agazapado en el entre de la dialéctica nihi-
lista, o sea, oscilando entre el nihilismo reactivo de los fundamentalismos y el
nihilismo activo-disolutorio de su critica sin fin. Lo cual es, desde luego, perfecta-
mente compatible, confortable e integrable por parte del capitalismo liberal relati-
vista e irrestricto, para el cual la critica y disolucién de los fundamentos no
equivale sino a la disolucién de la razén en las maltiples opiniones, y, a partir de
ahi, en dar via libre a la fuerza del que mis pueda imponerse, sin necesidad ya
de razén-legitimidad alguna, dentro del conflicto de intereses en pugna, o en guerra’’.

50. Sobre el nexo explicito entre religion y filosofia de la historia véase HABERMAS, J., Israel o Ate-
nas, ed. por Eduardo Mendieta, Madrid, Ed. Trotta, 2001.

51. Si por fascismo se entiende la elemental supresién de la diferencia entre «erdades de hecho»
y «werdades de derecho», 0 1o que es lo mismo, la burla por parte del poder de los limites que impone
la legitimidad racional y juridica, tenidos por obsticulos superfluos para la consecucion de los intereses
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La oscilacion estable entre fundamentalismo y relativismo pone de manifiesto,
quizd como pocos fendmenos, la infinita carga de perversidad y de liberacion
potencial que alcanza la racionalidad dialéctica (procesual, metodolégica, critica)
cuando se instala ella misma en el lugar del absoluto, convirtiéndose en el dltimo
absoluto-fundamento de la historia, para extenderse sin fin o sin limite, como dia-
Jéctica de un proceso infinito: el que ha olvidado su origen, y se /ibra a una bus-
queda sin fin. El movimiento ciego puesto en el lugar del absoluto. Un tronco
vertiginoso, girando en aspa sin pies ni cabeza. Un Cristo encarnado que hubiera
olvidado el sentido y se negara tanto a vivir como a morir, instalindose para siem-
pre en la agonia de la cruz nihilista, clavada en medio de la guerra de fuerzas, pro-
gresiva, sin limite. O sea, y en lo que a nuestra discusidén concierne, un avispero
de riesgos indeseables para la hermenéutica «debolista» de Gianni Vattimo, en tanto
que la ontologia nihilista de la secularizacién pudiera ser asimilable a cualquier
modo de infinitismo o de contingentismo.

IIL.2. Los riesgos de la ontologia «debolista» de la secularizacion: la estabilidad de la
crisis nibilista

Muchos de los lineamientos criticos que desenvuelve y explora El retorno
griego de lo divino en la postmodernidad (una discusion con la hermenéutica nibi-
lista de Gianni Vattimo), se dirigen nuclearmente contra tales riesgos, adentran-
dose en el analisis de los supuestos y consecuencias que entrana el enclave nihilista
de la tardomodernidad, implicado y proseguido atn por el cristianismo seculari-
zado-&kendticor y la dialéctica hermenéutica de Vattimo, en los varios sentidos indi-
cados. Los motivos racionales de mis mayores objeciones se dejan resumir con
bastante facilidad en una serie de puntos, cuya mera enunciaciéon habri de resul-
tar, tras los Gltimos recorridos, lo suficientemente comprensible y elocuente, desde
la perspectiva puesta en juego por la contribuciéon de Vattimo a la hermenéutica
del siglo xx. Son éstos:

1. El sentido del retorno a los origenes. De Hegel a la encarnacion del Hijo.
La kénosis de Dios como historia universal de la emancipacion en curso.

2. Ladiferencia dislocada: nihilismo y metafisica de la hermenéutica cristiano-
ilustrada. Las genealogias ontoldgicas des-heredadas: Nietzsche, Heidegger
y los griegos. -

3. Elinfinito ilimitado de la historia del nihilismo: jla Ginica salida de la meta-
fisica cumplida?

materiales, se entenderi también que en esta triste primavera-2003, en que se cumple la guerra de
EE.UU. y sus potencias aliadas contra la miseria de Iraq, se empiece a hablar de un nuevo fascismo: el
JSascismo de la globalizacion.
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4. La libertad como indeterminacion ilimitada: los motivos testimoniales del
«&kenotismo», y el anarquismo no violento como programa eterno de la
comunidad hermenéutica.

5. La violencia del nihilismo y el sentido del final de la metafisica.

6. El limite de la interpretacidn: la secularizacién hermenéutica del catoli-
cismo como principio de una ontologia pluralista®?.

El volumen se cerraba con una larga entrevista filosofica, Ontologia y nibi-
lismo, que registraba unas jornadas de trabajo en Estrasburgo, en julio de 1999.
Vattimo y yo nos habiamos reunido, antes de la publicacion del libro, para discu-
tir amplia y libremente, tanto sobre la diferencia de nuestras respectivas posiciones
hermenéuticas como sobre la critica de Vattimo, en particular, a mi critica del «debo-
lismo», propuesta desde el enclave de una via politeista racional neopagana donde
situar tanto la proveniencia como el porvenir de la hermenéutica postmetafisica
filosofica, a partir de Nietzsche y Heidegger, rigurosamente interpretados. El cen-
tro de la discusion estaba, claro es, en la interpretacidon del eterno retorno, y, por
ello, en la ontologia del tiempo posthistorico y su relacidon con la filosofia de la his-
toria>3. Pero ahora tenia Gianni Vattimo la palabra, tras los largos analisis en que
yo interpretaba la compleja coherencia de su pensamiento en el libro a punto de
salir, y sometioé a critica mi critica del «debolismo», abordando, con particular cui-
dado por qué le parecia, y como llegd a parecérselo, que tiene cabal sentido una
interpretacidn hermenéutico-cristiana de Nietzsche y Heidegger, orientados a libe-
rar la espiritualidad cristiana de su territorializacion —que diria Deleuze— por
parte del cristianismo dogmatico-metafisico de la historia de Occidente.

La mutua critica y el razonado disenso que punteaba la divergencia a lo largo
de los diversos recorridos del Retorno de lo divino..., atravesaba, asi, de parte a
parte, el texto, dando lugar a una conversacion particularmente reveladora del sen-
tido de la amistad en el disenso, como caracteristica esencial y condicion de posi-
bilidad de la hermenéutica pluralista postmoderna>*.

[L.3. El retorno de lo divino en la postmodernidad. Lo divino se dice de plurales
maneras. Las dos vias de la bermenéutica espiritual europea. ;Convergencia
en el limite?

Lo cierto es, sin embargo, que estibamos de acuerdo en lo esencial: en el
retorno de lo divino a la postmodernidad y en el giro religioso, o teoldgico, o espi-
ritual, de la hermenéutica postmoderna. Que estuviéramos de acuerdo en eso no
deja, por otra parte, de ser sorprendente, si se tiene en cuenta que yo llegaba a la

52. O.c., pp. 281-282.

53. Véase VATTIMO, G. «El nihilismo y el problema de la temporalidad» y «Zaratustra», en: Didlogo
con Nietzsche, pp. 31-62, 251-268.

54. Véase supra Ontologia y nihilismo- en nota 16.
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afirmacién del limite espiritual hermenéutico de la racionalidad judicativa (que en
griego se llama ndesis), mediante una serie de asunciones y fendémenos semejante
a ésta y a éstos:

A) A través de la critica de Aristoteles a Platon y de los presocraticos al pita-
gorismo; que son la misma critica, ya que no es sino Aristoteles quien ins-
taura la tradicién pre-socratica del nacimiento de la filosofia y la sitGa en
Mileto, antes del pitagorismo. O sea, de la desconocida critica exhaustiva
de Aristoteles a la metafisica monologica, cientifista y mitologico-tecnocra-
tica del platonismo pitagorizante de la Academia dualista; y de la conse-
cuente elaboracidn, por parte de Aristoteles, de una racionalidad si
filosofica como alternativa a la racionalidad dialéctica: una racionalidad
hermenéutica estrictamente pluralista. Una racionalidad de la accién espi-
ritual (praxis-enérgeia kai entelécheia) como limite posibilitante y sobre-
determinante de la racionalidad cinético-potencial dialéctica, de violenta
tendencia ilimitada®.

B) Que la tradicién de la historia de la metafisica platdénico-cristiano-romana-
reformada-moderna no hubiera recibido nunca el texto aristotélico y lo
hubiera escondido o tapado de continuo, transformindolo, reescribién-
dolo, dislocandolo y sobrescribiéndolo, a favor de la metafisica dialéctica
y su historia, exigia la paciente labor filolégico-hermenéutica de analizar la
arqueologia de cada uno de los estratos, pero tal investigacion contenia un
extraordinario interés para la hermenéutica contemporanea comprometida
en la critica de la tradicion metafisica y de su historia.

C©) Descubrir, en paralelo, como Nietzsche y Heidegger habian puesto en
accion el dispositivo de una reescritura actual de la racionalidad herme-
néutica del Aristételes presocrdtico griego —si se me permite la licencia
comunicativa— para reproponer, asi, la alta piedad cultural, estética y espiri-
tual griega y pagana, que establece como racionalidad superior a la ciencia,
la politica y la técnica, la racionalidad poético-tragica, como hermenéutica del
sentido de los limites indisponibles e inobjetivables, era trabajar en la
misma direccion.

D) Equivalia a comprender como operaba la hermenéutica de Nietzsche y Hei-
degger (y también la de Gadamer) en la critica intervencion y alteracion de
la racionalidad dialéctico-metafisica y su historia lineal, de Platén a Hegel-
Marx, desmontando o des-construyendo el compacto bloque que desem-
bocaba en la violencia extrema del positivismo y el historicismo metafisicos,

55. Véase supra mis ya referidos trabajos sobre la relacion de Aristételes con 1a hermenéutica con-
temporinea, en notas 23-30. En ellos se encontrarin abundantes referencias bibliogrificas sobre esta
temdtica. Para la cuestion especifica que podriamos denominar Heidegger lector de Aristoteles, querria
destacar aqui también uno de los trabajos del profesor BErTl, E., Aristotele nell Novecento, esp. cap. 11.,
Ed. Laterza, 1992, pp. 44-112.
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de culminacién tecnolégica e imperialista, y de justificacién ilustrada®.
Lineas que, en nuestros dias, lejos de haberse debilitado, parecen confluir,
a expensas incluso de toda legitimidad, en lo que hoy podemos tristemente
considerar como un fascismo global de la voluntad de poder.

Gianni Vattimo, por su parte, filésofo y eurodiputado parlamentario, por la
izquierda democritica, llegaba al mismo limite espiritual de la hermenéutica, por
la no menos compleja via de la Verwindung «debolista», a cuyo estudio hemos dedi-
cado, hasta aqui, todos los anilisis precedentes de este escrito. Via que ahora, de
modo somero, podemos comprender, para que se perfile mejor el contraste; como
una rememoracion dialéctica convaleciente (Heidegger le llamaba Destruktion)>’
que internandose en los desplazamientos o dis-locaciones de la metafisica de la his-
toria de la liberacion, de origen cristiano, trabajaba en disolver geneal6gicamente
sus absolutos, debilitando las estructuras fuertes de la metafisica racionalista, hasta
liberar el mensaje espiritual del cristianismo evangélico-hermenéutico de la obli-
gada carga de poder, dogmitica violencia metafisica, e imposicion teoldgico-juri-
dica, con que ha debido realizarse el proceso de la civilizacidn cristiana histérica,
hasta desembocar en la secularizacidon-emancipacién moderna.

Secularizacién que supone, en el pensamiento de Vattimo —vy en el de cual-
quiera que esté libremente dispuesto a una critica de la modernidad ilustrada—, el
punto de inflexidén decisivo, asi como el punto dlgido de la profunda complejidad
y riqueza de la ontologia hermenéutica «kenotista». En efecto, se trata, por un lado,
de proseguir la secularizacion hasta sus Gltimas consecuencias, y, por el otro, de
continuarla precisamente en el sentido de la critica emancipatoria a los fundamen-
tos absolutos, con lo cual es la secularizacidén asumida y afirmada como eslabon
indispensable de la transmisién del mensaje cristiano de la no violencia (Verwin-
dung); mientras que, al proseguirla en cuanto a la disolucién de todo fundamento
absoluto, la emancipacion de la emancipacién, desemboca en la delimitacion her-
menéutica-postmetafisica, que la modernidad ya no sabe reconocer como conti-
nuidad del proyecto, porque, en efecto, el proceso lineal de la metafisica
trascendente ha llegado a su fin y la postmodernidad, para continuar con la eman-
cipacién de la violencia, se ha de situar en otro lugar ontolégico-racional: el que
retorna a los origenes evangélicos (y, por lo tanto, hermenéuticos) del mensaje espi-
ritual cristiano, asumiéndolos ahora, transformados, no como origenes primitivos al

56. Es esta pretendida razon-liberacion la que se cree, todavia hoy, destinada a excluir, arrasar o
absorber todas las otras culturas y tradiciones diferenciales, declardndolas irracionales, mitolégicas, pri-
mitivas o ignorantes. Es pavoroso, pero no es de extrafar, porque eso mismo es lo que ha hecho siem-
pre la racionalidad dialéctica del poder con sus (nuestras) propias tradiciones espirituales. Se trata, pues,
por parte de la hermenéutica de desenmascarar la condicidn magico-mitoldgica, brutalmente irracional
que actiia en nombre de la razdn. Véase el discurso de VarTiMO, «La huella de la huella», en: DERRIDA,
Jaques; VaTTIMO, Gianni y Trias, Eugenio (eds.), La Religion, o. c., pp. 197-131.

57. Sobre la cuestidon del Heidegger critico del fascismo después de la Kebre puede leerse en El
retorno griego..., 0. ¢, la nota 8 en pp. 266-267, y la extensa nota 37 en pp. 299-303.
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comienzo de un proceso, sino como origenes simboélicos y hermenéuticos que
estan al final del proceso de liberacidén porque son su sentido espiritual: el del
amor, la amistad, la caridad o la gracia, como principio-criterio-limite de la racio-
nalidad-accion hermenéuticas. O sea: que o Ultimo para nosotros es lo primero
en si», decia Aristoteles.

El limite como principio selectivo que proporciona criterios preferenciales, ya
sea para las interpretaciones de las practicas cientificas, ya para las éticas, las politi-
cas, o sus posibles combinatorias racionales. Y también el limite-principio unitario
de las diferencias no-concurrentes: las otras espiritualidades culturales no dogmati-
cas, que puede proporcionar el lugar de su enlace diferencial en la koiné herme-
néutica cosmopolita, que se abre con la postmodernidad como edad del espiritu.

11.4. La piedad hermenéutica (pre-metafisica y postmetafisica). La «néesis» espiri-
tual del amor a lo divino inmanente como criterio supmjudzcatwo de los Jui-
cios racionales -

Lo esencial, por lo tanto, en esta discusidén que continta viva hasta hoy mismo,
quizd no esté ya en como se interprete la proveniencia del giro espiritual experi-
mentado por la racionalidad hermenéutica postmetafisica: si como proveniencia de
la piedad filosofica griega contramitolodgica (preplatonica y postplatonica, y, en los
dos casos: aristotélica), a través de Nietzsche y de Heidegger, o como provenien-
cia de la espiritualidad cristiana premetafisica y postmetafisica, igualmente a través
de Nietzsche y de Heidegger, por la via critica de una hermenéutica disolutoria de
la dialéctica de la secularizacién. Lo esencial, y lo que da, como minimo, mucho
que pensar, es que las dos grandes tradiciones hermenéuticas de Occidente: la tra-
dicién de las exégesis histéricas biblico-evangélicas, y la tradicién de la interpreta-
cién de esa Biblia Pagana, que son los 14 libros, siempre histéricamente
transformados y continuados, de la Filosofia Primera de Aristoteles, desemboquen
en el mismo principio-limite racional: el de la espiritualidad noética del amor a lo
divino, alli donde esto divino se dé, y, sobre todo, en los hombres, si bien no en
cuanto autoafirmacién de su voluntad de potencia, sino en cuanto afirmacién de
su voluntad de accion-verdad, hermenéutica y plural, porque ésta es siempre trans-
versal: es deseo de lo otro y de las diferencias que exceden la sobrevivencia y el
aseguramiento®,

Desde todos estos puntos de vista, el giro religioso-espiritual de la hermenéu-
tica de Gianni Vattimo se sitGa ya de lleno no en el transito de la modernidad a la

58. Véase en mi Pierre Aubenqué: proximidad y distancia del Aristoteles dialéctico», o. c., la exé-
gesis del comentario de Aristoteles al racionalismo o intelectualismo socritico (pp. 114-116), en térmi-
nos de una ceguera que, desprovista de nous, esta expuesta a la brutalidad de las fieras (theriosis), pues
todas las demis virtudes sin el nous-espiritu son evidentemente —dice Aristoteles— daninas (Etica a
Nicémaco, B, 1, 1103 a 14-16; 1149 b).
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postmodernidad, sino en el salto®® que encuentra el lugar de la postmodernidad
como una ontologia hermenéutica del limite, ya como de-limitacién critica de la
modernidad, ya como ontologia pluralista (y no relativista) de las diferencias.

‘Se ha de anadir, para ser exhaustivos, que la altima reflexién de Vattimo hasta
aqui, el texto del Dopo la Cristianita...%0, insiste ademis en el an4lisis de los varios
motivos historicos del retorno de lo divino-religioso en la postmodernidad como
edad hermenéutica, postmetafisica y posthistorica, subrayando cémo y por qué se
han disuelto los motivos racionales del ateismo dogmatico de la modernidad, carac-
teristico de los siglos xvi y x1x, es decir, el positivismo cientifista y el historicismo
racionalista, que creian deber superar la religioén, ya como mera mitologia supers-
ticiosa, ya como limite opresivo del que emanciparse en nombre de la razén-liber-
tad del hombre, convertida en fundamento metafisico absoluto.

El lector de estas paginas necesita ya pocas explicaciones, de modo que bas-
tard con referir esquematicamente como la disolucién o reduccion del positivismo
cientifico-técnico se opera, en cuanto a sus pretensiones absolutas y su legitimidad,
en base a la critica racional hermenéutica que, desde el punto de vista histérico,
desenmascara la asimilacidn mitolégica entre saber-poder, poniendo de manifiesto
la relacién tensional de inversa proporcion que diferencia entre si la voluntad de
poder y la voluntad de verdad, y exigiendo, en orden a la disminucién de la vio-
lencia, que los mitos racionales de la voluntad de poder como autoaseguramiento,
sobrevivencia, autoafirmacion, autopromocioén, concurrencia, competencia, asenso
social, dominio del hombre en y sobre la naturaleza, etc., se subordinen a los mitos
racionales de la voluntad de verdad como beteroafirmacion o beterofilia del sen-
tido de lo otro y los otros (comunidad, creatividad, arte, cultura, misterio, recepti-
vidad, transversalidad, entrega, aligeramiento de la objetividad literal, etc.).

Por eso el pluralismo hermenéutico propio de la postmodernidad, como condi-
cioén epocal que responde a la ontologia de las diferencias, tras la disolucion de los
fundamentos monolbgicos de linaje monoteista, repropone el sentido de la racionali-
dad poética, simbdlica, mitologica y metaforica, como piedra angular de la inversion
de los valores que afirma, a partir del giro hermenéutico, el giro teologico-religioso del
retorno de lo sagrado, lo divino y el espiritu, de todas las religiones no dogmaticas
de la tierra.

59. Para la cuestién que enlaza el limite, el salto y el eterno retorno, cf. «Los hijos de Nietzsche»,
en: VATTIMO, G., Didlogo con Nietzsche, o. c., pp. 23-26. Tratindose de Heidegger se ha de afadir a la
triada un cuarto elemento: el de la Kebre, para entender que el salto se da hacia atris y hacia adentro:
hacia los principios, pues resulta necesario al lenguaje pararse en el limite del juicio y buscar el limite
del limite, saltando al lugar de lo no-dicho y no-pensado. Cf. <Habitar, construir, pensar», en: Conferen-
cias y articulos, o. c., pp. 145 y ss.

60. O. c,, esp. {1 Dio che & morto», pp. 15-28.
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CONCLUSIONES

El politeismo hermenéutico postmoderno de las religiones espirituales no-dogmadticas
y no violentas

Y es aqui donde quiero terminar con una breve reflexién sobre el politeismo
hermenéutico postmoderno y su condicion profundamente religiosa, también cris-
tiana y helena. En efecto, el retorno del espiritu no responde s6lo a la exigencia
racional del limite y del sentido que experimenta la postmodernidad comprome-
tida, sino también a la comprensidon cabalmente hermenéutica de que lo sagrado, lo
divino, y el dios desconocido, al otro lado del limite que enlaza entre si las diferen-
tes espiritualidades vivas, solo se da en el lenguaje que lo interpreta, traduce, trans-
mite, comparte y canta, adora, interroga o reza. Pero ello implica, casi como
asuncién constitutiva de la ontologia hermenéutica, que se dé también la com-
prensidn consecuente, segin la cual lo divino verdadero esta en cualquier lenguaje
simbbdlico vivo que lo piense, relate, baile, o calle, es decir, en todas las religiones
y piedades de la tierra, y no como si tales lenguajes-templo histoérico-culturales y
sus precisos significantes fueran recipientes exteriores y prescindibles de la verdad
de fondo indeterminada (infinita) y una comin para todas las religiones, enton-
ces sOlo aparentemente diferentes. Deslizarse, de nuevo, en el monoteismo meta-
fisico del Uno-Todo no supondria sino destinar la hermenéutica de nuevo a ser una
razo6n instrumental mientras se vacia de sentido la inmanencia.

Asumir, por el contrario, que hay tantas divinidades verdaderamente divinas
como lenguajes religiosos histérico-culturales —pienso, por ejemplo, en las gran-
des religiones orientales—, si pertenece a la ontologia pluralista de las diferencias-
limites como pluralismo originario, y si se abre a que las distintas piedades puedan
resultar inconmensurables, o bien alterarse y aprender unas de otras, admitiendo,
de antemano, que son desconocidas entre si, y que cada una guarda el complejo
misterio de la memoria hermenéutica de sus tradiciones historicas y de su dios o
de sus dioses.

Ello bajo la condicion, sin embargo, de que tales tradiciones sapienciales si
sean hermenéuticas y no dogmaticas, lo cual equivale a decir que interpreten sim-
boélicamente la literalidad significante de sus lenguajes y la continuidad transfor-
mada de sus mensajes, de acuerdo con la primacia del sentido y el limite del
espiritu del amor a lo otro, a comenzar por lo divino, como limite de la violencia
del poder potencial del hombre. Pero, entonces, ssignifica eso que de antemano
exigimos a las restantes religiones que para serlo, para ser religiones verdaderas,
sean como la nuestra, en su doble vertiente helena y cristiana? ;O es que, en efecto,
no son verdaderas religiones sino las espirituales, precisamente porque las religio-
nes del poder (del hombre o de dios o de los dioses) no son verdaderas sino falsas
religiones, en la medida exacta en que es en ellas la proyecciéon antropomorfica y
antropocéntrica la que disena lo divino a imagen y semejanza del hombre?
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¢Y no localizaba ya la filosofia desde su nacimiento griego, precisamente en
esos dioses antropomorficos, la matriz dogmatica de toda mitologia del poder, que
ademas proyecta el tiempo genético-cronoldgico del mortal sobre lo divino inmor-
tal espiritual, dando lugar a cosmogonias y teogonias creacionistas, mitologicas? ;Y
no es el limite espiritual noético, que exige la curvatura de un retorno del tiempo
lineal al tiempo eterno simbdlico, justo el mentis de toda divinidad entendida como
origen genético o fundamento indeterminado?

Que el politeismo hermenéutico postmoderno no se confunda con un relati-
vismo de lo divino, ni con ninguna recaida en los fundamentalismos monoteistas
del poder, precisa y dibuja, pues, como urgente tarea para la hermenéutica actual,
acometer una investigacion que permita distinguir con suficiente claridad entre los
registros mitologicos, metaforicos, simbolicos y poéticos, de los lenguajes del sen-
tido. Y, asi mismo abre, de la mano de Gianni Vattimo, como responsabilidad de la
hermenéutica postmoderna, la exigencia de repensar en profundidad la ontologia
espiritual del amor a lo divino, ya sea desde el misterio trinitario de Pentecostés, la
tradicidn de los padres de la Iglesia griega, o la noética de Aristoteles; ya desde el
amor deii intellectualis de B. Spinoza, el eterno retorno de Nietzsche, el Tiempo y
ser de Heidegger, la noética virtual de G. Deleuze, o el Después de la Cristiandad
(para un cristianismo no religioso), de G. Vattimo.

¢O es que no compete a la tarea del pensar y a la piedad del pensar ocuparse
de los limites entre lo posible y lo imposible? ;Cuil es, por Gltimo, el sentido de la
unidad espiritual del politeismo hermenéutico? Y ;dénde podra darse el espiritu del
amor como limite de la libertad si no es en el lenguaje que se orienta a la inter-
pretacion del sentido? Porque, en ultimo término, ¢qué significa, hermenéutica-
mente, hablar de revelacion, como revelacion del sentido contradogmatico?0!.

61. La otra via del simbolo, la via de la noética filos6fica no-metafisica, desemboca en el mundo
del espiritu-limite a través del politeismo racional de los simples espirituales modos de vida: desde lo
sagrado de la tierra, el agua, el aire y el fuego, hasta lo divino-plural de las almas o diferencias prime-
ras vivas, pero solo en el mundo noético puede intensivamente detenerse el humano deseo racional del
bien, la belleza y la verdad, en su limite constituyente: lo divino supremo en cuyo pensar somos, sién-
donos el pensar de nuestra esencia indisponibley tan desconocido como el limite que da al afuera
infinito de la luz cegadora. La noética del amor a lo divino recorre, pues, ambitos plurales hasta
el limite: lo sagrado, lo divino y el dios desconocido. Véase de ONATE, T., «El criticismo aristoté-
lico del siglo xx», 0. c., pp. 266-269.
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