DOs ARTICULOS SOBRE DON MIGUEL DE UNAMUNO'

Entre los estudiosos de 1a obra Unamuniana ha surgido recientemente
el autor de los artfculos que comentamos, el Padre Pedro- Antonio Gon-
zélez, 0. P., nacido en Puerto Rico, que ha completado su formacién ecle-
sidstica en las casas que su orden tiene en Holanda, y cuyo intento es
presentar a don Miguel en el punto exacto de objetividad, necesario para
adentrarse con todas las consecuencias en su obra y en su pensamiento.
A ello aspiran estas dos publicaciones, de tem4tica tan diversa, que muy
bien podrfamos decir que estdn escritas con una intencién especialisima,
dada la fndole de ambos trabajos. El primero, “;Unamuno en la hogue-
ra?”, con el subtitulo tan sugerente, y alzado a modo de reclamo, de
“veinte y cinco afios de crftica clerical™, escrito en.castellano, pretende
poner orden. y claridad en la polémica partidista del mundo de habla es-
. pafiola en torno al autor de Del sentimiento trdgico de la vida. El segun-

do, “The Faith of Disbelief” (la Fe de la Incredulidad), aspira a compen-
diar en unas pocas pdginas las caracterfsticas de la fe unamuniana para
el conocimiento. del lector no hispénico precisamente.

Vamos con el primero. La complejidad de la persona y de la obra
unamunianas son dificultades de muy poca monta para llegar a compren-
derlo, si se comparan con el apriorismo ideol6gico con - -que sobre él se
lanzan, en la mayoria de los casos, los criticos espaiioles, quienes no por
eso dejan de poner en su empefio toda la dedicacién de que son capaces.
Esta dificultad inicial se manifiesta en miiltiples variantes, que llevan a
“llamativas contradicciones, aun entre los que profesan... un mjismo
punto de partida analftico™.

La asercién inicial del Padre Gonzélez es la siguiente: la critica orto-
doxa no se identifica con la critica clerical; también ésta es victima de
los apriorismos arriba aludidos, y es menester confesarlos, al tiempo que
los méritos de objetividad, que le correspondan en gran modo, cuando
no se deja arrastrar por aquéllos.

1 “;Unamuno en la hoguera? Veinte y cinco afios de critica clerical”, por
Antonio Gonzédlez. Asomante, Puerto Rico. Octubre-Diciembre 1961. Pigs. 7-25.
“The Faith of Disbelief”. Separata de Tijdschrift voor theologie, de Nijmegen.
Pzigsafi 3‘;-54 (S6lo ha llegado a nuestro poder la separata de esta Revista holandesa,
sin afio

2 Sic en el original. Tengamos en cuenta para explicar esta y otras deﬁclen-
cias de expresién la naturaleza del autor, que s6lo ha vivido en Espafia muy pocos
dfas, y habla el castellano con los giros propios de su pafs de origen.

8 “¢Unamuno en la hoguera?”. P4g. 8. ) )
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La verdad es que “veinte y cinco afios de critica clerical tras la muer-
te de Unamuno no han sido estériles™. A lo largo de estos cinco lustros
el autor delimita tres ciclos, seguidos de una cuarta etapa, apenas cO-
menzada, en los que la labor critica va clarificando la interpretacién de
la obra del Rector de Salamanca.

El primer ciclo, que transcurre desde la muerte hasta el afio 1948, se
“desenvuelve bajo el estigma de la fundada sospecha de herejfa, sin reco-
nocer en su obra valor positivo de ninguna clase. Afirma el P. Gonzélez
que, hasta el ébito de don Miguel, la critica clerical habfa hecho poco
por estudiar metédica y objetivamente la obra, ya que las escaramuzas
habidas con los PP. de la Compania de ]esus y los. obispos salmantmos_
no rebasaron- el nivel local, ni el del gremio de las personas participantes,
y justifica esta situacién por la prudencia, que evita la condena oficial,
mientras haya esperanzas de “reorientacién religiosa en un autor”. De
esta manera se explica la falta de oposicién a quien, desde principios del
siglo, tefifa su produccién de evidente heterodoxia®.

Para el Padre Gonzélez, en resumidas cuentas, sélo después de muerto
Unamuno comienza a trabajar la critica clerical, que se propone determi-
nar el grado de heterodoxia de su obra, y sefiala como primer: intento
critico serio al libro del Padre Oromf, del que hace el siguiente elogio,
antes de condensar breve y acertadamente su contenido: “Si alguna obra
podria desmentir por sf sola la caricaturesca opinién que se tiene de la
critica clerical es su libro™.

Muy mal parado sale, y creemos que con suficiente fundamento, por
razones- de método principalmente, el segundo escrito resefiado en este
articulo. Nos referimos a la obrita publicada por el Padre Quintin Pérez
con el titulo de El Pensamiento religioso de Unamuno frente al de la Igle-
sia, de la que emite, entre otros no mds favorables, este juicio: “Este li-
bro... representa no ya una casi total incomprensién de lo que es la ¢rf-
tica, sino, y lo que es mucho més grave, una deformacién del magisterio
eclesidstico al divorciar las férmulas de sus ensefianzas de su continente
histérico...”.

El tercero y dltimo libro, de los pertenecientes a este perfodo, es el
del Padre Gonzilez Caminero®, que nuestro autor califica inicialmente

<

Idem. P4g. 9.

5 Idem. Pdg. 10,

6 El Padre Gonzilez parece desconocer la obra Los Intelectuales y la Iglesia,
del Dr. Garcfa y Garcfa de Castro, publicada en Madrid, en 1934, donde se de-’
dican a Unamuno las pdginas 219-260.

7 El Pensamiento Filosdfico de Miguel de Unamuno, Miguel Oromi. Madnd
Espasa-Calpe, 1943, 224 pdgs.

8 “;Unamuno en la Hoguera?”, pdg. 12.

9 Idem., pdg. 14.

1o Unamuno Nemesio Gonzilez Caminero. Comillas 1948, 392 pégs.
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de la siguiente manera: “... quizd el primer intento critico de captar el
pensamiento religioso de Unamuno en su desarrollo evolutivo™. Y el
juicio decisivo concluye afirmando que es un ejemplo de malograda obje-
tividad, no sélo por la inadecuada perspectiva, sino también por desbor-
darse en invectivas, que desvirtian la pretendida reconstruwlén bio-
. gréfico ideolégica. ' ,

Las consecuencias de la critica ejercida en este periodo son resumidas
de este modo: “Se puso en claro asi globalmente, que la obra de Una-
muno no se compadece en su totalidad con la doctrina catélica. Pero el
valor positivo de esta misma obra, su entereza, sus hallazgos, su valor
ejemplar, fueron o ignorados o relegados a muy segundo lugar’™,

El libro del ex-jesuita Herndn Benitez llena él sélo el segundo perfodo,
que denomina nuestro articulista “Peticién de Clemencia”. Afirma el Pa-
dre Gonzilez con razén sobrada que la reaccién del clérigo argentino,
frente a la critica del perfodo precedente, es una “desmesurada alzadura
- hacia el nivel ortodoxo”®, ya que la integridad moral de una persona no
es suficiente para establecer su catolicismo, aunque en el caso de Una-
muno muy bien podemos hablar de su auténtico cristocentrismo, que no
por eso se constituye en ortodoxo. El afén autobiogrifico y el empeiio
de fundamentar su argumentacién en la perspectiva cordialista debilitan
grandemente el intento de Herndn Benitez, que él mismo, reconociendo
su poco valor, justifica posteriormente por el deseo de desagravio ante
los que considera injustos ataques.
 Dos tantos pueden apuntarse a favor del libro de Benitez: a) que
puso freno a los abusivos enjuiciamientos de cierto clero, y b) que moti-
v6 la comedida y valiosa contraréplica del P. Gonzélez Caminero. :

De este modo llegamos al tercer perfodo, denominado, acaso con ex-
cesivo grafismo, “el juicio”. Con ocasién de los fastos del VII centena-
rio de la Universidad de Salamanca se iba a inaugurar en esta ciudad la
casa museo de Unamuno y la jerarqufa eclesidstica, pensando que este
hecho podfa implicar la exaltacién oficial de un heresiarca, alz6 su pi-
blica protesta. Monsefior Pildain, Obispo de Canarias, calificé a Unamuno -
como “el mds acérrimo enemigo de la fe catélica de sus compatriotas™,
y en parecidos términos se expresaron los prelados de Astorga y Teruel.
La excepcién, entre tan graves cargos, vino de otro Obispo, Fray Albino
Gonzilez y Menéndez Reigada, antiguo alumno de Unamuno en la Uni-
versidad Literaria de Salamanca, que regia la diécesis cordobesa por

1 “;Unamuno en la Hoguera?”, pdg. 15.
1 Idem., pég 6.
' B Idem., pig. 16 Es el libro titulado El drama religioso de Unamuno, Buenos
Aires, Umversniad 1949.
B Don Miguel de Unamuno, hereje mdximo y maestro de herejias, Carta Pas-
toral de Mons. Pildain, Las Palmas de Gran Canaria, 1953, 16 pags.
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“aquel entonces, y que, poco después de los hechos citados, dio a enten-
der que “juzgar a Unamuno es més cuestién de comprender a un hete-
rodoxo que la de condenar a un hereje a hoguera péstuma’™.

Pocos afios m4s tarde, el 30 de enero de 1957, un Decreto del Vati-
cano ponfa en el Indice de libros prohibidos las dos obras mds cualifi- -
cadas de Unamuno en el aspecto doctrinal religioso: Del sentimiento
Trdgico... y La Agonia del Cristianismo, afiadiendo una cautela en rela-
cién con el resto de la produccién unamuniana. Al dfa siguiente de la
condenacién, L’Osservatore romano comenté tal decreto haciendo consi-
deraciones sobre alguna otra obra y determinados ‘personajes. A este
respecto, el P. Gonzdlez dice: “Valga aclarar... que no hay comparacién
entre el peso magisterial de una decisién del Santo Oficio y los comen-
tarios periodisticos del Osservatore™. Y, refiriéndose al revuelo causado
por la condenacién y al exceso de comentarios publicados con tal motivo,
insiste en unas lineas interesantes por su precisién: “El Santo Oficio ha
declarado simplemente que las dos obras proscritas son contrarias a la
fe catdlica, juicio que durante veinte afios venfa emitiendo... el clero
ordinario. De hecho, cualquier persona instruida en los constitutivos de
la revelacién... podrfa discernir la discrepancia entre el pensamiento
unamuniano y la fe catélica. El cardcter oficial de la proclama no debi6
por lo tanto causar asombro entre los catélicos”.

“Muy fécil le hubiera sido al Santo Oficio poner las Opera -Omnia de
Unamuno en el Indice... Sin embargo, prudentemente escogié las dos
mds cargadas de heterodoxia, conforméndose con dar aviso de las otras.
La Santa Congregacién estaba plenamente consciente que no tenfa entre

manos ni a un Gide ni a un Sartre””.
~

El sentido del tercer ciclo de la critica clerical lo resume textualmente,
citando las ponderadas palabras con que Radio Vaticano divulgé la con-
denacién, con las que se identifica plenamente y en las que afirma se
establece, por un lado, la heterodoxia de Unamuno y, por otro, la liber-
tad para seguir estudiando un tema tan vasto y sugestivo.

A partir de este momento, con la acumulacién de nuevos materiales
y las aportaciones de A. Zubizarreta, se abre para nuestro autor un nue-
vo perfodo, en el que destaca, como modelo de critica clerical, el traba-
jo de Charles Moeller® junto con el nuevo modo de enfrentar el pensa-

15 ¢“;Unamuno en la Hoguera?”, pédg. 20.

1 Jdem., pdg. 2

17 Idem., pég. 21

3 Charles Moeller, thteruture du XX siécle et Christianisme, Vol. IV, Tour-
nai (Bélgica) 1960, pdgs. 45-146. (Hay traduccién espafiola, de V. Garcfa Yebra,
editada en Gredos, 1960).
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miento unamuniano, que se ve ya de manifiesto en alglin reciente escrito
del Padre Gonzélez Caminero®..

Esto, concluye nuestro autor, lleva “hacia un nuevo juicio”, sereno y
objetivo, exento de los prejuicios que acusé la critica clerical en sus co-
mienzos: “En Unamuno vuelve la Iglesia a enfrentar el reto, y al parecer
la critica clerical se ha.dado cuenta. Podrén darse aquf o all4 recrudeci-
mientos esporddicos de enraizados prejuicios, pero no resulta ya tan f4-
cil identificarla con un jurado de inquisidores sentenciando herejes a la
atdvica hoguera. Menos atin puede sostenerse que sus juicios vienen pre-
concebidos en los moldes de una ortodoxia ayuna de. humanidad o ciega
ante la complejidad de la existencia™™. '

. Como puede deducirse de la lectura de esta reseiia, en medio de afir-
maciones un poco fuertes acaso, la intencién es establecer simplemente
el principio’ de que la sana critica de las desviaciones en materia religiosa
+ debe aquilatar ‘todos los valores positivos en la obra considerada y no
desvalorizarla en su totalidad, por lo que haya en ella de erréneo o des-
viacionista. Precisamente la critica clerical, el mismo autor lo. confiesa
y. es una prueba personal de ello, después de cinco lustros de intentos no
muy afortunados, empieza a hacer una serena y justa exégesis.

En el segundo articulo, “La fe de la incredulidad””, se hace notar
de entrada que el tono de la condena unamuniana por parte del Dr.
Pildain, Obispo de Canarias, es dificil de explicar en cualquier pais
occidental donde el enfrentamiento con los heterodoxos es necesariamente
distinfo del que urge poner contra la descristianizacién y paganismo cre-
cientes, si bien encaja perfectamente en el ambiente y circunstancias de
la mentalidad ibérica, la que tampoco debe ser despreciada por hechos
de esta significacién, como si comportaran un oscurantismo. reaccionario,
a menos que se examine previamente el contexto- total histérico, que ope-
ra dentro de esta actitud, debida principalmente a las caracteristicas que
configuran nuestro modo de ser™.

Dice acertadamente nuestro autor que, lograda la umdad religiosa
_con la expulsién de los morosy judfos, y vencidos los intentos' de intro-
misién de la reforma (hechos que estudia a través de La realidad histdrica
de Espaiia y Erasmo y Espafia, de Américo Castro y Marcel Bataillon
respectivamente), “el catolicismo oficial, desde entonces, ha reinada he-
geménicamente; un catolicismo que en su polo jerdrquico y clerical ha
estado caracterizado por un celo sin concesiones en aras de la pureza

18 bis “Clrcunstancla y personalidad de Unamuno y Ortega”, de Nemesio
Gonzélez Caminero, S. J., en Gregorianum, XLI 2, Roma, pégs. 201-239.
1 “;Unamuno en la Hoguera?”, pdg. 2
20 ° “The Faith of Dlsbehef’ Separata de Tz;dschrzft voor theologze, Nijmegen,
pégs. 3454, sin afio,
a Idem pég. 35.
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doctrinal (a veces interpretada demasiado literalmente), ante la prevencién
hereditaria contra todo lo europeo (en cuanto peligro potencial de la uni-
dad religiosa) y por la gufa pastoral, fAcilmente satisfecha cuando encuen-
tra que los laicos cumplen a satisfaccién con las précticas religiosas sin
inmiscuirse en el 4mbito de la doctrina oficial”®.

Frente a este hecho, y como reacci6n, sobre todo a lo largo del siglo
' XIX, la burguesfa seglar se impregné de un liberalismo anticlerical que,
si bien no incurre ficilmente, sobre todo al principio, en un antagonismo
doktrinal, refleja un espiritu muy poco catélico, que se va deslizando in-
sensiblemente hacia el positivismo y el liberalismo ateo, en sus repre-
sentantes mds significados. Esta corriente liberal de la ideologfa moderna
espafiola se dispone también a reformar la vida intelectual, politica y eco-
némica de Espafia, segtin moldes europeos. Como la jerarqufa tiende al
conservadurismo y gran parte del cuerpo clerical desconoce y rechaza
los problemas filoséficos y sociales que preocupan a los liberales, “la
intelligenzia espafiola” se distancia cada vez mds, y ello explica también
-que en el bando liberal militen, identificados con sus fines intelectuales
y sociales, muchos catélicos convencidos, por donde la masa del pueblo
espafiol vivia en tensién permanente entre posturas antagénicas.

" El problema de la defeccién del catolicismo y la agria critica de los
renegados més significados sélo se puede comprender teniendo en cuenta
estos hechos y es, a partir de ellos, como se explica el planteamiento de
la crisis rehglosa de Don Miguel de Unamuno®,

El principio de desviacién, “la senda tortuosa” dice el Padre Gonz4-
lez, después de su inicial formacién catdlica y la frecuencia de las précti-
cas rehglosas en su juventud, se nos hace patente por la influencia de
los principios operantes del positivismo y del liberalismo ideolégitos
antes aludidos, en los que la filosoffa sustituye a la religién: “Yo fui
adelante con mi determinacién de racionalizar mi fé y naturalmente los
dogmas se deshacian en mi conciencia”, dijo Unamuno a Federico Urales
en una carta. Esto le llevé al ateismo teérico, desde cuya posicién su

2 -Idem., pédg. 36.

B Como se ve sigue la tesis, tan conocida de cualquier lector experto, por la
que se ha intentado explicar y justificar el proceso de descreimiento de los més
conspicuos intelectuales espafioles, sobre todo cuando se piensa en los krausistas.
Enseguida se da uno cuenta de las fuentes que inspiran a nuestro autor enm estas
explicaciones introductorias, el cual, por otra parte, emite un juicio poco exacto
sobre el papel jugado por el clero espafiol en nuestra guerra civil y afios inmedia-
tamente posteriores (pdg. 37) y comete el error, bastante grave en quien quiere
explicar las circunstancias en que se desenvolvia el magisterio unamuniano, de
decir lo siguiente: ™Otra paradoja, esta vez de la mentalidad espafiola como tal,
es que Unamuno, mientras proclamaba estos puntos de vista extraordinariamente
libres, fue durante catorce afios Rector Magnifico de una Facyltad Pontificia [la
Universidad de Salamanca] y cuando fue depuesto en 1914 por razones politicas,
fue tnicamente para ser su Vice-Rector”. La afirmacién, tal como viene, exime
el comentario (vide, pdg. 45).
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insaciable capacidad de lector le movié a buscar por doquier posibles
soluciones a. la problemética religiosa, que era su tnica y obsesionante
preocupacién.

Pasado un largo perfodo, y cuando llevaba ya algunos afios de cate-
dréitico en Salamanca, manifiesta en sus .cartas privadas el deseo de creer
y el disgusto que le causa el ateismo contempordneo, que tiempos atrs
le habfa seducido y al que califica de “intelectualismo pernicioso’, )us-
tificando su apostasfa inicial como una repulsa de férmulas vacfas,-sin
- sentido, frente al cristianismo concebido como un acto reflejo interior®.
Este nuevo estado de dnimo llega a su 4pice en 1897, afio de la famosa
crisis, tan distintamente considerada por los comentadores de la hora
presente, que se resuelve en un gran deseo de creer, sin éxito, aunque
habfa orado por el don de la fe sin conseguirla. Asf, al menos, se ofrecen
los hechos aparentemente. A partir de este momento, Unamuno se con-
vierte en un notorio hombre piiblico, desde el punto de vista politico y
literario, dedicado a miiltiples actividades, en las que siempre se patentiza
el problema religioso, y de un modo- especifico el de la fe, acuciado por
la angustia del descreimiento, hasta el punto de que es licito acercar las
Opera Omnia de Unamuno al género de “Confesiones”, por el modo de

plantear piblicamente sus preocupaciones.
' Vistas asf las cosas, puede intentarse una exposicién de la ideologia
unamuniana y tratar de comprender los problemas que plantea la discu-
sién teolégica del asunto. Es lo que intenta el Padre Gonzalez, después
de la introduccién que acabamos de exponer.

El tema preferente de los ensayos de Unamuno es la fe, o lo que la fe
sea. Pronto acufia una férmula para explicirsela dentro de su sistema:
“La fe no consiste tanto en creer lo que no hemos visto como, més bien,
en crear lo que no vemos”, por donde la fe viene a ser como un movi-
miento simpitico de la voluntad pragmdtica, cuyo valor se decide por
la capacidad de producir actividad provechosa y fecunda.” Asf, lo que
comenzé como una reaccién contra el racionalismo de su- época de des-
creimiento se convierte en un abierto voluntarismo antidogmético, lleno
de simpatfa por la cristiandad y sus altos ideales, pero totalmente des-
provisto de contacto racional con la revelacién histérica, lo' que -decide
fundamentalmente su concepcién herética de la fe, agravado este proble-
ma porque, en su filosoffa, la razén no descubre el modo de superar los
conocimientos sensibles y se reduce a una mera funcién ordenadora de
fenémenos, como se preconiza en Del Sentimiento trdgico...”, que ideo-
légicamente deriva de la filosoffa postkantiana. En la incertidumbre es-
céptica de su sistema filoséfico quiere encontrar Unamuno la base donde

%  Sigue en.la exposicién, y lo cita, a A, Zubizarreta, Tras las huellas de Una-
muno, Madrid, 1960, p4g. 35.
- % “The Falth of Disbelief”, pidg. 41.
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se apoye la voluntad de creer, ya que el irrefragable instinto de inmorta-
lidad reclama un Dios innegable y necesario como garantizador, a cuyo
acto instintivo denomina fe creadora de lo invisible, distinta de la orto-
doxa, que se adhiere intelectualmente, sustentada en los motivos de cre-
dibilidad. Por eso dice Unamuno que Dios existe en la medida en que lo
hacemos real con nuestro estilo de vida, y la voluntad unamuniana, de-
sasistida de la razén, hicha para defender las realidades de Dios y de la
immortalidad del alma, invisibles e inalcanzables, pero innegables por su
forzosidad desde el punto de vista de las naturales exigencias humanas.

Esta formulacién no ha sido bien entendida, dada la manera como
Don Miguel la expone, acercindose unas veces y otras alejindose de la
doctrina catdlica, seglin refuerce o no su teorfa, por lo que ha merecido
de la critica diversas calificaciones, desde la de mistico y catélico, hasta
la de ateo, pasando por las de protestante, modernista, etc.

Es de parecer el P. Gonzilez que en los dfas que vivimos se estd
haciendo mucha luz, gracias sobre todo al descubrimiento del Diario pri-
vado y a las investigaciones del Dr. Zubizarreta, quien documenta una
nueva perspectiva de la total evolucién religiosa de Don Miguel, que muy
bien puede definirse como “Insercién en el Cristianismo”.

Quiere sefialar esta frase una, interpretacién alejada de los dos extre-
mos sobre los que ha operado la critica hasta ahora. Uno de ellos es el
tipo de criticismo que, dirigido a salvaguardar la ortodoxia, ignorando
la famosa crisis de 1897, fracasa en la visién del cambio radical subsi-
guiente en la orientacién ideolégica de Unamuno o, conociéndola, no le
otorga la debida consideracién, sencillamente por falta de un resultado
ortodoxo. Esta corriente estd representada principalmente por clérigos
espaifioles, quienes con su alquitarada critica de la desviacién doctrinal
malogran las valiosas aportaciones unamunianas a un mundo méis ame-
nazado por el ateismo que por la herejia. El segundo grupo, que capitanea
Sdnchez Barbudo, el descubridor de la crisis, sostiene que Unamuno su-
fri6 ciertamente tal crisis religiosa, durante la que intent6 sinceramente
adquirir la fe, pero, en el intento, se convenci6 de que carecia de ella,
de donde deducen que fue un ateo, que velé siempre su incredulidad.
Zubizarreta ha demostrado la falsedad de esta tesis y con la frase “In-
sercién en el Cristianismo”, a la salida de esta crisis, reivindica para
Unamuno una estadfa positiva en la esfera cristiana y su oposicién al
ateismo humanista de la época. Por otra parte, el término “insercién”
explica satisfactoriamente la transicién desde el ateismo tedrico previo
al reino de la fe, aunque esta fe, naturalmente, no puede identificarse
con la catdlica.

Aceptar la tesis de Zubizarreta, sostiene el Padre Gonzélez, supone



DOS ARTICULOS SOBRE DON MIGUEL DE UNAMUNO 49

el gran logro de establecer una base comin de discusién para los dos
extremos antes aludidos®,

Adentrindose més en la mterpnetamén del hecho religioso, tal como
puede darse en el individuo Unamuno a través de lo que podrfamos 1la-
-mar andlisis fenomenolégico de su existencia, apoyado en dates auto-
~biogréficos, alude el Padre Gonzdlez a la sugerencia que hace Zubizarreta,
sin comprometerse demasiado, de' que -“Unamuno pudo haber recibido
la gracia de la fe sin conocerla”, lo que implicarfa para el Rectpr de Sa-
lamanca haber estado immerso en una especie de “noche oscura del al-
ma”, de cuarenta afios de duracién. En San Manuel Bueno parece ras-
‘trearse este hecho, ya que el Pérroco sanabrés “crefa que no crefa”, hecho
este ultimo .con el que no estd muy conforme la narradora de su his-
toria.” En “Nicodemo el Fariseo” se apoya también la suposicién; pues
allf distingufa muy bien Don Miguel entre la gracia de la fe y la voluntad
de creer. Esta distincién, que a Zubizarreta le agrada sobremanera, es
invalidada por Carla Calvetti, a mi parecer justamente, cuando afirma
que, si Unamuno hubiera pensado seriamente en esta doble -concepcién
de la fe y su compatibilidad, tal hecho implicaria una flagrante contradic-
cién ‘con sus teorizaciones sobre el -cardcter meramente humano de la fe.
El Padre Gonzilez también es de opinién que tal interpretacién cons-
.titaye un débil fundamento sobre el que construir una visién total de
Unamuno.

Es de notar que la pretensién de Zubizarreta lleva: necesanamente a
aceptar el hecho de que Unamuno, consciente de no haber recibido €l don
de la fe (o al menos creyéndolo asi), hubo de elaborar un sistema fidefs-
tico meramente humano, “una moral de batalla”, que sustentara sus as-
piraciones religiosas, y fuera como un-modo de atraer la Gracia Divina
sobre si mismo, viviendo como en una resignacién activa 'abierta a Aque-
lla, pendiente de una especie de Providencialismo.

Claro que Zubizarreta se da cuenta inmediatamente de la implicacién
.-que esta posicién comporta: Esperar la gracia de Dios supone necesaria-
mente un Dios que la concede. El origen de este Providencialismo lo ve
‘muy acertadamente el P. Gonzédlez en Julidn Marfas, cuando opina que
1a voluntad de creer unamuniana no podfa sobrevivir sin una plataforma
de apoyo de creencia real en su Dios, que en este caso concreto no podfa
ser otro que el conocido a través de la revelacién catélica. Por lo que
Marias insiste en que lo verdaderamente operante en el transfondo personal
de Don Miguel es, mis que la voluntad de' creer, una auténtica esperanza
en la Providencia divina que, por el modo como descansa en ella, supone
e implica presuncién culpable. Para Zubizarreta esta esperanza resigna-
da, a la que desprovee de caracteristicas culpables, adquiere el calibre

% Jdem., pédgs. 49-50.
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del herofsmo, mientras que el Dios providencial retiene su funcién sus-
tentadora. Asf pues, el Unamuno resultante de la famosa crisis es, para
Zubizarreta, un hombre que, por una parte, vive a un nivel humanfstica-
mente critico, desde los supuestos meramente humanos de la voluntad
de creer, permaneciendo Dios absolutamente alejado; pero, por otra, es
consciente de que Dios.le mira y estd dispuesto a perdonar y recompensar
1a actividad desesperada de un hombre al cual El le negaba el don de la
feb?,. ‘ ‘

Después de exponer esta interpretacién y aludir a la de Moeller (del
que .no se puede decir, como hace el P. Gonzélez, que sigue a Zubi-
zarreta en lineas generales®, aparte de que el estudio del escritor belga
es limitado, de propio intento, en los aspectos que estudia, sobre todo
respecto al tiempo) esboza nuestro autor otra nueva, que estima “puede
venir a encontrarse con la postulacién ¢uidadosa de Zubizarreta, de un
don de la fe no aceptado (por Unamuno)®, que ya no harfa tan extrava-
-gante la sugerencia de “la noche oscura del alma”. Esta situacién vendrfa
decidida por la incompatibilidad entre la fe verdadera y una actitud cri-
tica-hacia- 1a misma, teniendo en cuenta que si intent, como parece se-
guro, en algunas ocasiones volver a ganar la fe de la nifiez, habla edlflcado
su voluntad de creer sobre el agnosticismo eéscéptico.

Con razén resume el P. Gonzidlez: “Aun separado de los motivos
de credibilidad... e incapaz de desechar una necesidad irresistible de
Dios, (¢Gracia?) se embarcé en un bisqueda religiosa quijotesca. Con
los limitados instrumentos intelectuales que habfa adquirido y. con una
imaginacién extraordinariamente poética iba a tropezones de una con-
cepcién de la fe'a otra, encontrando como dnico biculo de apoyo al nivel
racional su instinto de immortalidad, pero sabiendo afectivamente que
-tenfa que ser més que eso™,

%  Idem., pdg. 53. Esta tesis de Zubizarreta parece indicar como si Dios hu-
biera dejado a Unamuno en un totil desamparo, sin corresponder a sus sinceros
‘esfuerzos. ‘Teorfa muy dificil de suponer en el plano ortodoxo, ya que Dios ha
Ade hacerse patente de alguna manera, para lo que no puede faltar la gracia sufi-
ciente, De aqui que, si la gracia falta debemos de intentar explicar este hecho
por la culpable no gorrespondencia de' Unamuno. Precisamente el Dios oculto se -
revela, sale al camino del que lo busca de alguna manera, no es inabordable, es
fundamentalmente Caridad y Presencia. Sin embargo a Zubizarreta le es muy cara
su tesis: “Unamuno, en su experiencia “negativa’ de Dios, ante el Silencio, sin-
tié, rebelde a toda resignacién a la caducidad humana, la. tentacién del suicidio.
Pero vencié ‘la tentacién, prueba de la autenticidad de su dolorosa experiencia, y
se resigné, en cambio, al Silencio de Dios, prueba de su auténtica humildad cris-
tiana... Resignacién activa, desesperada esperanza son conceptos que constituyen
desde entonces su “moral de batalla”, que no es sino un vivir a la espera de la
gr%cia...”. A, ZUBIZARRETA, Unamuno en su “nivola”. Taurus. Madrid, 1960, pégs.
276-7. :

28  Idem., pdg. 53.

. ® Jdem., pdg. 53.

3 JIdem., pédg. 54.
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La realidad es, viene a decir después de tantas vueltas el P. Gonz4-
lez, que no es ficil clasificar la fe de Unamuno, que presenta caracterfs-
ticas tan peculiares. La distincién entre fe teolégica y creencia antropolé-
gica a un nivel existencial dificulta ya mucho el estudio dedicado a su
acto de fe: “Su aventura religiosa puede ser excepcional, pero Unamuno
estd lejos de ser el dnico en la érbita de aquéllos que, quizd menos espec-
tacularmente, no pueden por uno u otro obstdculo patético compartir la-
vida de la Iglesia en su iltimo- sentido psicolégico y social”®. En el fondo
de todo este empefio de andlisis de la obra unamuniana por parte del
Dominico Puertorriquefio hay un afdn de comprensién amorosa hacia el
hombre que no fue entendido por aquellos que estaban méis cerca de
él. Le ha dolido al Padre Gonzélez profundamente que no se haya valo-
rado todo lo que de sincero, valioso y ejemplar existe en Don Miguel,
mientras que se han exagerado en muchos casos sus desviaciones, que
no por eso son menos ciertas. Enfoca el problema desde una perspectiva
superadora de particularismos y aspira con su trabajo a unos: logros de
mayor entidad: “Si en el futuro el catolicismo espafiol se enfrenta con

' los problemas de descreimiento- con mayor comprensién, habrd debido

este paso en no pequefia medida a la persona de Unamuno... Con un
- alcance mdés universal podria también ser llamado un excitator Europae,
recordando a los pafses del norte de los Pirineos que un mundo sin fe
carece en su esencia de sentido™®
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Gabriel y Galédn, 3
Salamanca

2 Jdem., pag. 54.
3 Jdem., pdg. 54.





