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Resumen:En el contexto de la cosmovision del pueblo
raramuri existe una recurrente transmutacion entre los
animales y las personas, la cual puede derivarse de muy
distintas circunstancias. Esa clase de transformaciones son
de indole variada, por lo que suelen acontecer en ambitos y
contextos especificos, y sus resultados suelen ser también
diversos. Existen por ejemplo distintos tipos de
transformaciones de animales en personas y de personas en
animales, pero ademas existen también transformaciones
de ciertos animales en otros animales. El texto propone que
a través del fendomeno de las transformaciones es posible
aproximarse a distintos aspectos significativos de la
cosmovision raramuri tales como la mitologia, la
concepcidn del universo y las deidades, las ideas sobre la
vida y la muerte, asi como al sistema taxondmico de la
fauna.

Palabras claves: animales, cosmovisidn, rardmuri, norte
de méxico

1. INTRODUCCION

Este trabajo forma parte de una
investigacion centrada en el papel de los animales
en la cosmovision raramuri, entendida esta como
“un hecho historico de produccion de procesos
mentales inmerso en decursos de muy larga
duracion, cuyo resultado es un conjunto
sistémico de coherencia relativa, constituido por
una red colectiva de actos mentales, con la que
una entidad social, en un momento historico
dado, pretende aprehender el universo en forma
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holistica” (Lépez Austin, 2001: 9). La
investigacion estd basada en etnografia realizada
en la Sierra Tarahumara, en los municipios de
Guadalupe y Calvo, Batopilas y Guachochi, en el
septentrional estado de Chihuahua, México’

En la lengua rardmuri o tarahumara no
existe una palabra para nombrar genéricamente a
los animales. , pero los términos que se emplean
en el lenguaje cotidiano para designarlos
traducen literalmente expresiones como “cosa”,
“cosa con alma”, “cosa viviente” o —al igual que
para los seres humanos y las plantas- “cosas que
germinan” (Merrill, 2002: 866, 867). A nivel de
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! Actualmente, se conoce como Sierra Tarahumara a la porcién de
la Sierra Madre Occidental que atraviesa, por mas de 60,000 km?,
el sur y suroeste del estado de Chihuahua, asi como algunos
municipios colindantes de los estados de Sonora y Sinaloa. Un
territorio compuesto aproximadamente por 7,000 localidades,
distribuidas en 16 enormes municipios, en los cuales habitan mas
de 290,000 personas; la mayor parte de ellas, a partir de un patrén
de asentamiento marcadamente disperso. En términos
territoriales y demograficos, la Sierra Tarahumara es la region

indigena mas grande del norte de México, y en sus montafias y
barrancos actualmente habitan cuatro pueblos indigenas, de los
cuales los tarahumaras o raramuri en su propia lengua, son los
mas numerosos y conocidos. Segun el Censo INEGI 2010, la
Sierra Tarahumara es habitada por 85,018 hablantes de lengua
raramuri, 7,906 tepehuanes del norte, 2136 guarijios y 851 pimas.
Todos ellos comparten el territorio serrano con mas de 194,000
individuos no indigenas, conocidos localmente como
“mestizos”, quienes conforman a la mayoria de los habitantes de
laregion.
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Imagen 1: Raramuri posando con la barranca de La
Sinforosa al fondo, con sus 1800 metros de profundidad,
es una de las mas grandes de la Sierra Tarahumara.
Municipio de Guachochi, Chihuahua, foto: Eduardo

Saucedo, 2009.

e

iniciador Unico, los raramuri tienen el término
namuti que podria llegar a significar
genéricamente “animal(es)”, pero con frecuencia
este mismo término se usa en un sentido mas
especifico para aludir inicamente al ganado, y en
un sentido mas general, para significar “cosa(s)”.
Esta primera consideracion lingiiistica sugiere
que para la lengua y el pensamiento rardmuri
existe un vinculo ontoldgico significativo entre

los seres humanos y los animales, los cuales son
concebidos como seres con los que guardan una
estrecha relacidon tanto en su origen, como en
ciertos aspectos de su corporalidad, en sus
pulsiones, e incluso en algunos de sus
componentes animicos. Esta relacion cercana y
multidimensional entre los humanos y los
animales aparece vivamente aludida en &mbitos
significativos de la cosmovision rardmuri tales
como la mitologia, la religion, la ritualidad, la
danza, las conversaciones cotidianas, entre
otros.

La fauna, para esta cultura, conforma un
sistema con enorme potencial explicatorio de lo
humano. Los animales se ofrendan a las
deidades, son protagonistas en los mitos de
creacion, estdn presentes en las ceremonias
religiosas, ademas de que son aludidos y
personificados en las danzas, los rituales y la
tradicion oral. A través de la fauna se interpreta el
mundo entero, se pronostica el clima, se interpela
a las entidades que pueblan el cosmos y se
interactia con las regiones no humanas del
universo.

s

Imagen 2: Danzas de los “Pintos”. Los pintos son un grupo ritual que con su pintura corporal blanca, representan
al Diablo y la maldad durante la celebracion de la Semana Santa, la fiesta mas importante del calendario ritual-agricola.
Municipio de Batopilas, Chihuahua, 2012. Fotografia Eduardo Saucedo.
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2. LASTRANSFORMACIONES ANIMAL
/PERSONA-PERSONA/ANIMAL.

En el contexto de la cosmovision
raramuri, y desde su particular forma de
representar a los animales en mitos y relatos,
existe una recurrente transmutacion entre los
animales y las personas, la cual puede derivarse
de muy distintas circunstancias. Esas
transformaciones son de indole variada, por lo
que suelen acontecer en ambitos y contextos
especificos.

En primer lugar, aparecen las
transformaciones animal/persona narradas en
numerosos relatos tradicionales, las cuales se dice
que han ocurrido desde hace largo tiempo, y que
pueden también llegar a ocurrir en la actualidad.
Este tipo de transformaciones suele involucrar a
diversos animales, particularmente, a las sinoi
(serpientes), los chumari (venados) y los kiyochi
(zorros), asi como a diversos tipos de chuluwi
(aves). En las narraciones, estos animales suelen
aparecer en forma humana a los raramuri,
especialmente aquellos hombres o mujeres que
caminan solos al anochecer por el monte, las
barrancas o las veredas reconditas, las cuales se
consideran lejanas del ambito humano.
Usualmente, los animales suelen presentarse
vestidos o disfrazados bajo la forma de un ser
humano de sexo opuesto al del caminante, al cual
trataran de engafiar y de seducir, con la intencidén
de llevarlos a sus casas y tener relaciones sexuales
con ellos. Se cree que a partir de ese acto se puede
llegar a engendrar descendencia humana, los cual
afirma la idea de la cercania entre los animales y
los hombres.

En segundo lugar, estarian las
transformaciones persona/animal, sobre las
cuales existe algun antecedente histdrico, pues a
mediados del siglo XVII los misioneros jesuitas
José de Tarda y Tomas de Guadalaxara (1676:
362), sefialaron que en ocasiones las “brujas”
tarahumaras podian cambiar a placer en animales.
Sin embrago, no es posible saber hoy si tales
seflalamientos son exactos, o si se trata solo del
intento del discurso evangelizador cristiano por
desacreditar a los especialistas rituales y a la
religion tarahumara. Hoy en dia, por ejemplo, los
rardmuri poseen visiones encontradas sobre la
idea de que los sukurtiame (hechiceros) pueden
transformarse en animales, pues mientras
algunos raramuri afirman que esto es
perfectamente posible, existen otros que lo

niegan.

Las transformaciones persona/animal
que aparecen en las narraciones son de dos tipos.
Primero, aquellas transformaciones que tuvieron
lugar en un pasado remoto, al inicio del mundo
actual; un momento en el cual muchos animales
poseian incluso el don del habla. Y por otro lado,
estrian las transformaciones que se dice pueden
ocurrir hoy en dia, las cuales acontecen
generalmente después de la muerte, a manera de
castigo por trasgresiones cometidas durante la
vida. Es importante subrayar que, en ambos
casos, estas transformaciones estin asociadas
con un tiempo (el inicio del mundo presente) o
un ambito (el mundo de los muertos), dentro del
cual la forma y la materia de los seres se
consideran mucho mas fluidas. En algunas de
estas transformaciones, los humanos se
volvieron animales mientras estaban vivos, en
otras ellos reencarnaron en ciertos animales. Los
raramuri con frecuencia atribuyen el origen de
estos animales a dichas transformaciones.

Asimismo, la significacion ideoldgica
sobre la moral y ciertos valores éticos se
distinguen claramente en las transformaciones
acontecidas post mortem, pues ellas usualmente
ocurren para pagar alguna falta cometida durante
la existencia terrenal, como el adulterio, el
incesto, el asesinato, el robo, o por el hecho de
que alguien se hiciera aliado o adicto a ciertas
plantas entedgenas, las cuales son consideradas
poderosas y potencialmente peligrosas, como el
bakanoa (datura) o el jikuri (peyote).

Se dice también que las personas que
mueren portando piel de algin animal se
transforman en un tipo especial de coyote
llamado basachi pdchi (coyote de cola corta),
cuyo origen humano es revelado no sélo por su
cola corta sino también por su habilidad de entrar
en areas residenciales para robar ganado sin ser
detectado. En ese contexto, luego de una serie de
requisitos y de rituales mortuorios que son
ejecutados para este tipo de personas, se cree que
los animales en los que éstos se transformaron
también mueren, y sus almas son liberadas; un
destino que contrasta con una predestinacion
alterna concebida por algunos para castigar a la
gente incestuosa. Asimismo, se piensa que una o
mas de las almas de dicha gente se transforman
en un tipo particular de mariposa nocturna,
llamada nakardkle ariwa (alma de mariposa
nocturna) o nakarokle anaydhuari (ancestro
mariposa nocturna), que Dios envia desde el
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cielo de regreso a la tierra para morir en los
fuegos hechos por los vivos, los cuales son
irresistiblemente atrayentes para dichas
mariposas nocturnas. De igual forma, muchas
personas creen que las almas de todas las
personas se transforman, luego de su muerte, en
estas mariposas nocturnas, no como un castigo
por incesto, sino como el escenario final de una
serie de reencarnaciones (Merrill 1992: 113-
114).

Por otra parte, existen también
menciones recolectadas en campo sobre que la
gente que se transforma en animales, ya sea en los
relatos sobre el pasado remoto o bien en la
actualidad como un castigo después de la muerte,
se llegan a transformar también en otro tipo de
animales, normalmente mamiferos carnivoros
como los kiyochi (zorros) y los pichuri
(zorrillos), o algunas veces en aves largas, como
el ruktukuri (btho) o el wilu (zopilote). Los
raramuri asocian explicitamente a los bihos con
la muerte, pero dicho simbolismo no esta
asociado con los zopilotes, aun encima de su
estatus de carrofieros. Resulta significativo que a
excepcion de los saltamontes y las ya
mencionadas mariposas nocturnas, todos los
animales dentro de lo que se cree que los
tarahumaras reencarnan o tienen
transformaciones, son mamiferos o aves. Este
hecho sugiere que los rardmuri, como los
miembros de sociedades de muchas otras
culturas del mundo, consideran a los mamiferos 'y
a las aves como el tipo de animales mas cercanos
alos humanos.

Imagen 3: Desde el dia de la candelaria (2 de febrero)
hasta el final de la Semana Santa, los raramuri deben
tocar dia y noche el tambor (rompora), para asi llamar
el agua y lograr un buen afio agricola. Rancheria de
Coyachique. Municipio de Batopilas, foto: Eduardo
Saucedo, 2010.

En el contexto de las transformaciones animal /
persona que estamos analizando merecen
mencion aparte, por su importancia cultural y su
recurrencia en los mitos y relatos, aquellas
transformaciones que involucran a las
serpientes, el agua y a los aguajes (manantiales);
un conjunto de elementos de primera
importancia en la cosmovision raramuri.

Actualmente, el agua para los raramuri
forma parte de un sistema de vida y de
pensamiento, en el cual la cosmovision, los
saberes, las practicas y mecanismos de
equilibrio social, y de regulacién de
oferta/demanda, no son campos disociados, sino
que conforman una unidad en la que no es
posible comprender un elemento sin sus
relaciones con los otros componentes de la
cultura (Bonfiglioli et. al. 2007: 1). A pesar de
que la Sierra Tarahumara es el lugar de
nacimiento de los rios de mayor importancia en
el norte de México, para los raramuri el agua es
hoy més que nunca un recurso escaso. Ademas,
el aprovechamiento que los raramuri hacen del
agua no puede ser indiscriminado sino que debe
sustentarse en una logica de relaciones
equilibradas con los seres que viven en las
regiones celeste e intramundana del universo.
Dado que tiene duefios, el agua no puede ser
extraida a voluntad, con bombas u otras
intervenciones artificiales (ibid.: 3).

En ese sentido, debido al patrén de
asentamiento disperso que caracteriza a las
distintas localidades rardmuri, el lugar
seleccionado para construir una vivienda debe
conjugar dos requisitos basicos: por un lado,
debe estar ubicado en un sitio plano o
relativamente plano y no muy lejano de las
tierras de cultivo; y por el otro lado, debe estar
cerca de un aguaje (manantial u ojo de agua),
unico recurso de agua dulce durante la
temporada seca, cuya inclemencia suele afectar
profundamente la vida de los indigenas por
varios meses al afio. Sin embargo la cercania
entre las casas y los aguajes debe de ser relativa,
dado que existe el riesgo que en dichos aguajes
habitan seres que pueden hacer dafio a los
tarahumaras. Estos aguajes son concebidos
como umbrales que comunican el mundo de
debajo de la Tierra, la region en la que habita el
Diablo su esposa y sus ayudantes, con la
superficie terrestre. Es por esta razon que en los
mitos y los relatos tradicionales, los aguajes
estan recurrentemente asociados con uno de los
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seres inframundanos mas temidos por los
raramuri: la serpiente de agua (hombre o mujer).
Las serpientes —segun estos relatos- son los
animales que dominan los aguajes y todos
aquellos lugares en donde nace el preciado
liquido.

Ademas de ser las encargadas de cuidar el
nacimiento contintio del agua, las serpientes son
también una amenaza constante para los
raramuri. En lo mitos devoraban a los nifios, y en
la actualidad devoran almas de los tarahumaras.
En los aguajes también habitan otros seres
llamados witariki (los que son de mierda). Estos
seres son descritos como “los mas feos”, pero se
cree que son poseedores de grandes riquezas
como ganado, y que roban las almas en los suefios
para luego devorarlas (ibid.: 6-7). Ya desde la
primera mitad del siglo XVII el jesuita de origen
croata Johannes Maria Ratkay documentd la
creencia en ciertas divinidades del mundo
subterraneo, los habitantes de abajo o teré
gatiagame: “...A otro dios llamaban terégor (el
de la casa de abajo), al que tenian por sefior del
mundo inferior; creian que era lobo y que mataba
a los hombres. Le llamaban también witura, 'el
que es mierda'. Es un enemigo de los hombres y

enemigo de los habitantes de arriba” (Ratkay
apud Gonzaélez, 1982: 112).

En general, seres como las serpientes, los
witdriki y otros seres acudticos se asocian en los
mitos y relatos con el aire, la enfermedad, el robo
del alma y la muerte, al tiempo que son
concebidos como los duefios de los espacios
acuosos y por tanto, encargados de cuidar este
valioso recurso. Asimismo, se dice que para que
esta clase de seres no roben ni devoren las almas
humanas, los raramuri deben realizar
periodicamente una fiesta de ofrecimiento de
alimentos y tesgiiino (bebida de maiz
fermentado) al aguaje y los duefios del mismo.
En esos rituales las personas danzan y ofrendan
comida y bebida a cambio del agua, de la salud y
del bienestar de sus familias y de sus animales.

Finalmente, volviendo a las
transformaciones serpiente / persona,
encontramos que esta clase de transmutaciones
acontecen regularmente también a manera de
castigo por faltas cometidas en vida, tales como
la infidelidad o el incesto, o bien, por omitir la
realizacion de rituales y ofrendas dedicadas a las
principales deidades del agua.

Imagen 4: Durante las principales fiestas religiosas raramuri, la musica tradicional de violin y la guitarra convive
sin conflictos con los narcocorridos, los cuales resuenan a todo volumen en las caseteras de los mas jovenes.
Barranca de Batopilas, foto: Eduardo Saucedo, 2012.
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3. SERES DEL UNIVERSO CAPACES DE
TRANSFORMARSE EN ANIMALES Y/O
PERSONAS.

De entre los seres y entidades que pueblan
el cosmos rardmuri, merecen mencion aparte
aquellos que sin ser aparentemente parte de la
fauna, ni pertenecer al universo fisico accesible o
al menos perceptible por los humanos, pueden
llegar a materializarse en la forma de distintos
animales. De entre ellos refiero a continuacion un
breve ejemplo, centrado en un ser conocido con el
nombre de uribi. Las ideas en torno a este ser,
ademds de poner de manifiesto ciertas
concepciones sobre el entorno ecoldgico y el
universo, hacen también evidente que existe una
serie de notables caracteristicas compartidas
entre los uribi tarahumara y los tlaloque
mesoamericanos. Entre los pueblos
prehispanicos de Mesoamérica, los tlaloque eran
los ayudantes de la deidad mayor de la lluvia.
Muchas entidades claramente derivadas de ellos
aparecen profusamente entre muchos pueblos
indigenas contemporaneos de tradicion
mesoamericana, y se les nombra de muy diversas
formas: “vientecillos”, “angelitos”,
“tronadores”, “corazén del cerro”, “viejo del
cerro”, sirenas, etc.

Hoy en dia entre los raramuri al uribi se le
caracteriza, segun diversos testimonios
registrados en campo, de la siguiente manera:
“Ahi, adentro de los cerros vive el uribi, aunque
también puede vivir en los mas profundo del
bosque o en los aguajes. Se puede formar como
cualquier cosa, primero como pajaro chiquito o

URIBI TLALOQUES

RARAMURI MESOAMERICANOS

Pequeiios seres que habitan en cuevas o en el interior de los cerros donde

guardan agua, alimentos, dinero u otras riquezas.

1.

2. Tienen el poder de controlar el viento y las lluvias, por lo que se relacionan
estrechamente con el maiz y la agricultura.

3. También habitan los aguajes o las tierras “salvajes” (fuera del dominio humano).
4. Trabajan controlando las aguas, no sélo la lluvia, para propiciar el bienestary la
fertilidad de la tierra.

5. Serelacionan con enfermedades asociadas con el viento.

6. Pueden tomar la forma de una persona del sexo opuesto al de sus victimas, a
quienes trataran de seduciry a la postre les causarin diversos daiios, enfermedades
e incluso la muerte. También pueden aparecerse en forma de distintos seres o
animales.

7. Serelacionan con la tierra y el agua, asi como con distintos seres y animales que
se consideran terrestres e inframundanos.

8. Se asocian con seres que controlan el agua metedrica, como el arcoiris, el cual se
concibe como opuesto a la lluvia.

Imagen 5: Cuadro caracteristicas comunes uribi
raramuri y tlaloques mesoamericanos.

como zorra, y luego como gente, hombre o
mujer. Puede ser también como un ser humano
pequeiiito, como un nifio. Soélo sale de noche y
dicen que puede llamar a la lluvia. El uribi es
muy rico, y adentro de las piedras y cerros donde
vive tiene casas muy grandes y llenas de muchas
cosas; mas que en una tienda. Si eres hombre, y
caminas solo mucho tiempo, se te forma como
mujer, y si eres mujer se te aparece como
hombre, para llevarte al cerro y hacerse novios,
tres dias si eres hombre, cuatro si eres mujer;
luego, cuando la gente regresa a sus casas,
después de un tiempo se enferma y hasta se
puede morir”.

4. LAS TRANSFORMACIONES
ANIMALES Y LA TAXONOMIA
FAUNISTICARARAMURI

El presente apartado tiene como
finalidad puntualizar y discutir una serie de
aspectos concretos relacionados con la
taxonomia faunistica raramuri, haciendo
referencia a un trabajo pionero realizado por el
antropologo norteamericano William Merrill, a
inicios de la década de los ochenta del siglo
pasado, el cual lleva por titulo: Species
transformation in Northern Mexico:
Explorations in Raramuri Zoology (2002).

Merrill, propone una aproximacion a la
zoologia rardmuri a partir del andlisis de una
caracteristica peculiar del sistema raramuri de
conocimiento y clasificacion de los animales, la
cual identifica bajo el nombre de species
transformation (transformaciones de las
especies). Este concepto se basa en la creencia
raramuri de que una especie animal especifica,
bajo determinadas circunstancias, se convierte
en una especie diferente de la que originalmente
proviene.

En ese contexto general, los raramuri
coinciden en ocho distintos tipos de
trasformaciones de especies que los zodlogos
occidentales no consideran véalidas. Estas
transformaciones serian de tres tipos:

1)Transformaciones asociadas a la
maduracion de lo que los rardmuri identifican
como formas inmaduras hacia formas adultas.
En este caso especifico, la transformacion de
salamandras en pequefios roedores con habitos
subterraneos, especificamente, en tuzas.

2)Transformaciones acontecidas cuando
ciertos animales alcanzan la vejez, las cuales
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aparecerian en tres casos concretos: a) Los
roedores que frecuentan las trojes y almacenes
raramuri se convierten en murciélagos; b) Ciertos
peces (en particular el Bagre o “Pez Gato”) que
habitan los rios y arroyos que fluyen en el fondo
de las barrancas, se transforman en nutrias; c) Las
aridillas que habitan las rocas se trasforman en
dos distintos tipos de serpientes.

3)Transformaciones que ocurren cuando
ciertas especies de animales domésticos como las
cabras, los cerdos y los gatos caseros, pasan
extensos periodos de tiempo en el monte (en el
medio silvestre), lejos de areas de ocupacion
humana, donde se dice que transforman en su
equivalentes salvajes, a saber: ciervos, jabalies y
gatos cola de anillada, respectivamente.

Actualmente, los raramuri afirman que
este tipo de trasformaciones de especies son
similares a las metamorfosis que se pueden
observar en la naturaleza, por ejemplo, la
metamorfosis de renacuajos en ranas o de orugas
en mariposas, por lo que no tienen verbos
separados o categorias especificas para
distinguirlos entre ellos. Ellos creen que, como en
el caso de las metamorfosis observables, las
transformaciones de especies ocurren de manera
unidireccional e irreversible. Por lo que los
raramuri no sefialan una mayor diferencia entre
las transformaciones de especies y las
metamorfosis observables en la naturaleza: con
una singular excepcion, se piensa que cada “tipo”
de animal involucrado en las transformaciones de
especies ‘“gesta seres idénticos”, esto es, que
produce su propia descendencia.

En un intento por dar cuenta de tales
creencias sobre la fauna los antropdlogos han
afrontado dos preguntas fundamentales: ;Por qué
la cultura en cuestidon postula transformaciones
de especies que la zoologia occidental no
reconoce?, y (Por qué se incluyen a ciertos
animales en particular y no a otros en esta clase de
transformaciones? Merrill intenta ofrecer
respuestas a ambas interrogantes en el contexto
de la cultura rardmuri, evaluando en el proceso en
qué medida las explicaciones formuladas para
entender las transformaciones de las especies en
otras culturas pueden ser aplicadas al caso
tarahumara y viceversa. Este autor, sefiala que la
postulacién de las transformaciones de las
especies tiene el proposito en todas las instancias
de establecer afinidad entre las especies
incluidas, pero que las motivaciones para hacerlo
varian enormemente de una sociedad a otra,

reflejando primeramente, diferencias en la forma
en que los miembros de esas sociedades
consiguen clasificar el mundo animal.

De igual modo, propone que los raramuri
emplean las transformaciones de las especies
como una herramienta para explicar el por qué
ciertos animales muestran caracteristicas que los
apartan de la mayoria de los miembros en las
categorias taxondmicas generales con las que
estan mas intimamente asociados. Asimismo, y
en términos mas generales, propone que debido
a que los cuerpos de conocimiento sobre los
animales (y sobre la naturaleza) son sistemas
abiertos y dindmicos en el proceso de su
desarrollo a través de actividad intelectual
individual, es irreal esperar que fenomenos
especificos incluidos en ellos, como las
transformaciones de las especies, puedan ser
exhaustivamente explicados en cualquier punto
del tiempo.

Los raramuri de algunas partes del centro
y el sur de la Sierra emplean tres verbos para
denotar el significado de “transformarse”
nahitama, so’pétama, y nirema. Aparentemente,
la gente tiende a usar nirema para referirse a
cualquier tipo de cambio en condicién o forma
mientras que usualmente restringen nahitama y
so’'pétama para referir especificamente a
transformaciones de un tipo de ser en otro.
Cuando se discuten este tipo de temas con los
raramuri ellos suelen emplear nahitama mas
frecuentemente que so’pétama, y ambas mas
frecuentemente que nirema. Por otro lado, segun
William Merrill no existe diferencia alguna entre
estos tres verbos.

En términos generales, los raramuri
utilizan esas tres palabras para denotar la
transformacion contemporanea de un tipo de
animal en otro, asi como la transformacion de
humanos en animales, que como hemos visto
tuvieron lugar en el pasado remoto, y aquellas
que pueden llegar a ocurrir hoy en dia después de
la muerte. Merrill se enfoca sobre todo en los tres
tipos de transformacion contemporanea animal /
animal que los raramuri proponen, y analiza s6lo
marginalmente las transformaciones humano /
animal hacia la parte final de su trabajo. Segiin
este autor, los raramuri que €l estudid no
proponen casos de transformaciones de
animales en humanos, y afirma sélo haber
encontrado un ejemplo de una transformacion
animal / animal el cual tuvo lugar en el pasado
lejano, pues un hombre le propuso que un perro
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se transformo en liebre, en funcion de dar cuenta
de por qué la liebre tiene cola negra.
Similarmente, sefiala que el Ginico animal que se
piensa que rencarna hoy en dia es el perro, de
quien se dice, por muchas personas, que regresa
como una oruga negra peluda.

Por otra parte, cuando Merrill pregunto a
sus informantes como sabian ellos que estos tipos
de transformaciones ocurren, todos respondieron
que ellos habian aprendido esto de sus
antepasados y conocidos. La familiaridad con las
metamorfosis que ocurren en la naturaleza
refuerza la confianza en la veracidad de este
conocimiento transmitido, asi como el hecho que
algunas personas dicen haber visto ardillas de
piedra en el proceso de cambiar en serpientes
cascabel (Lumholtz op. cit., I: 309). Ellos
afirmaron que estas transformaciones son
dificiles de observar porque suceden fuera del
dominio humano —en la profundidad del
bosque, bajo los rios, debajo del piso, o arriba en
los arboles- y una vez que la transformacion esta
completa, la evidencia de la especie de la cual se
derivd desaparece. Algunas personas también
especularon que un animal puede no
transformarse si €ste se da cuenta que ha sido
visto por humanos.

5.CONCLUSION

Para la cultura rardmuri, como para
cualquier otra cultura, existe particular empatia
con ciertas especies faunisticas, a las cuales se les
atribuyen poderes o algunas de las cualidades y
valores de mayor relevancia social, y debido a sus
cualidades y caracteristicas unicas, en muchas
ocasiones son consideradas como
manifestaciones de las fuerzas sagradas. Esas
especies aparecen constantemente en las
narraciones, y por constituir lo que Lopez Austin
llama “simbolos poderosos”, condensan
multiples significados en torno a la cosmovision.
Por ello los animales, junto con otros elementos,
no sélo sirven como ordenadores de las demas
entidades del cosmos, sino que sus propiedades,
tanto las reales como las que le son atribuidas por
cada cultura, explican en buena medida las leyes
aplicables al resto del universo, incluyendo desde
luego alasociedad.

Un elemento central de la concepcion
raramuri de la fauna es la idea de las
transformaciones; transformaciones de personas

en animales, de animales en personas, de
animales en otros animales, etc. Por lo que este
tipo de transmutaciones dan origen, en la
cosmovision y en la retorica raramuri, a los
procesos de prosopopeya o personificacion de
los animales, los cuales ocupan un papel
importante en el pensamiento y las creencias de
este pueblo. Cabe ademas sefialar que algunas de
estas transformaciones, no se conciben como
muy distintas o mas radicales que las
metamorfosis que ocurren en la naturaleza, como
la de la oruga en mariposa o la de los renacuajos
enranas.

La personificacion raramuri de los
animales pone de manifiesto la universalidad de
ciertas practicas e ideas que unen
multidimensionalmente y en diversas formas a
los hombres y a la fauna, al tiempo que ofrecen
también testimonio de las particularidades con
las que las culturas humanas crean
conocimientos, practicas, ideas y
representaciones sobre los animales y la
naturaleza.

Las transformaciones de las personas y
los animales que hemos aludido representan una
construccidn, social e ideologicamente fabulada,
donde los animales aparecen como una
importante via de expresion del orden y las
contradicciones sociales; proyectando en sus
formulaciones, a través de ciertas especies
particularmente significativas para la cultura
tarahumara, un conglomerado de ideas y
simbolos que relacionan, analdgicamente,
distintas esferas de la sociedad y el universo.

Respecto a las transformaciones de
animales en otros animales, y en concordancia
con el multicitado trabajo de William Merrill, es
posible concluir que la afirmacién raramuri de
que un tipo de animal se transforma en otro, es
una manera indirecta pero vivida de decir que los
dos estan intimamente conectados. La
postulacion de dichas transformaciones,
entonces, no deberia ocurrir al azar dentro de un
sistema de clasificacién zoologica, sino
solamente donde una cultura quiere sugerir o
enfatizar una afinidad especial entre ciertos
animales. Dentro de este restringido rango de
aplicabilidad, las transformaciones de las
especies pueden ser usadas como una
herramienta conceptual para lograr muchas y
muy diferentes cosas.

Los rardmuri emplean las
transformaciones de especies, primeramente,
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para dar cuenta de por qué ciertos animales
parecen desviarse de patrones que caracterizan a
ciertas clases taxondmicas. Asi, la postulacion de
las transformaciones de las especies sirve como
un atributo de la clasificacién taxonomica,
reforzando los limites taxonomicos, explicando
(o justificando) desafios a ellos (Douglas 1966).
Entre los rardamuri las transformaciones de las
especies aparecen para jugar un rol que es mas
organizacional que explicativo, sirviendo como
una alternativa mas que un atributo para la
clasificacion taxondmica.

Finalmente, es pertinente subrayar que
para los raramuri la relacidon con los animales (y
en general la relacion con el entorno ecoldgico),
es estrecha y trascendente, entre otras cosas,
porque en ella se sustentan las practicas de
produccion y reproduccion econdémica y social;
la fuente y el sentido de la vida; la tierra, el agua,
el maiz, el ganado, la lluvia, la sequia, la fiesta, la
cotidianeidad, la vida, la muerte...todo comienza
y termina en los confines de la Sierra Tarahumara.

La interaccion rardmuri con el entorno
ecologico se basa en una observacidon milenaria y
en un conocimiento muy preciso sobre el clima,
los ciclos reproductivos y las propiedades y
caracteristicas de los animales y las plantas, las
técnicas de caza, pesca, la fertilizacién de los
suelos, y en general, sobre la utilizacién de una
gran diversidad de recursos bidticos y abiodticos
de su entorno. Ademas, muchos de los saberes y
las actuales concepciones raramuri sobre la
naturaleza estan ain permeadas por un remoto
pasado cazador-recolector, a partir del cual se ha
generado un cuerpo de conocimientos dindmico,
que se va depurando y readecuando de
generacion en generacion, segun las necesidades
y contextos especificos en los que se
desenvuelve. Por lo que ademds de su
fundamento tedrico y de las estructuras de larga
duracién que le subyacen, una buena parte de las
creencias y los conocimientos rardmuri sobre los
animales y la naturaleza se sustentan también en
la practica cotidiana, en la experiencia empirica
del diaadia.

El fendmeno de las transformaciones de
los animales y las personas ofrece la oportunidad
de aproximarnos de forma inicial a estos procesos
tan complejos como apasionantes, sobre los
cuales, ain hay mucho por decir.
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